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Como entender a vocagdo? Faz ainda algum sentido pensar em talento, vocacdo, dom? A partir
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do pensamento de Heidegger, investiga-se a vocacdo como possibilidade existencial, como

ressonancia do ser-ai. Retomamos também o pensamento grego antigo no que tange a virtude,

relacionando-a com a vocagdo. Consideramos o entendimento da vocagdo como fundamental no

atual sistema de trabalho que tanto valoriza qualificagbes e aptidOes. Todavia, a questdo da
vocacdo parece ndo ter mais sentido na sociedade moderna, especialmente nos paises

desenvolvidos, onde se conjuga uma diversidade de atividades humanas como nunca vista na

historia da humanidade, uma ampla gama de possibilidades de formacdo educacional e um
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prestigio salarial muito insidioso para algumas profissdes. Talvez esse seja mais um sintoma do
“esquecimento do ser” e até de seu abandono a partir da Modernidade. Nao havendo
reconhecimento e valorizag¢ao do “ai-ser”, em que somos, em que se €, ndo ha a escuta necessaria
ao chamado, a vocacao por ser o que se é, ndo s6 como si-mesmo, mas também, em decorréncia,

Como mim-mesmo.

Palavras-chave: Vocagdo. Ser-ai. Heidegger. Virtude. Dom.

Abstract

What is vocation? Is there any sense in thinking about talent, vocation, gift? From Heidegger'’s
thought, vocation is investigated as an existential possibility, as a resonance of Dasein (German
for “being there”). We also resume ancient Greek thought regarding virtue, relating it with
vocation. We consider the vocation understanding as fundamental in the current working system,
which values qualifications and skills so much. However, the issue of vocation seems to have no
meaning in modern society, especially in developed countries, where there is a diversity of
human activities unprecedented in human history, a wide range of educational possibilities and a
very insidious salary prestige for some professions. Perhaps this another symptom of the
“forgetting of being” and even of its abandonment since the beginning of Modernity. Without
recognizing and valuing the Dasein in which we are, where one is, there is no necessary listening

to the call, to the vocation to be what one is, not only as oneself, but also, as a result, myself.

Keywords: Vocation. Dasein. Heidegger. Virtue. Gift.

Resumen

¢ Como entender la vocacion? ¢ Sigue siendo cierto pensar en el talento, vocacion, don? Desde el
pensamiento de Heidegger, se investiga la vocacion como una posibilidad existencial, como la
resonancia del Dasein. Se retoma también el pensamiento griego antiguo con respecto a la
virtud, relacionandola con la vocacion. Consideramos la comprension de la vocacion como
fundamental en el sistema de trabajo actual que valora las cualificaciones y habilidades.

Todavia la cuestion de la vocacion parece no tener mas sentido en la sociedad moderna, sobre
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todo en los paises desarrollados, que combinan una variedad de actividades humanas como
nunca vista en la historia de la humanidad, una amplia gama de oportunidades de educacion y
de un prestigio salarial muy insidioso para algunas profesiones. Tal vez esto sea mas un sintoma
del “olvido del ser” y hasta su abandono en la Modernidad. Si no hay reconocimiento y
valoracion de la “Dasein”, en lo que somos, en lo que lo es, no hay la escucha necesaria a la
Ilamada, a la vocacion de ser lo que es, no solo como uno mismo, sino también como resultado,

COMOo Yo mismo.

Palabras clave: Vocacion. Dasein. Heidegger. Virtud. Don.

1 Introducéo

A questdo da vocacdo parece ndo ter mais sentido na sociedade moderna. Dadas as
condicdes de organizacdo do trabalho que vigoram em nosso tempo, este tema costuma ser
rechacado como uma fantasia romantica de outras eras. A multiplicidade da atividades humanas
somadas a exorbitante desigualdade salarial entre as profissisdes catalizam o desprestigio da
vocacdo enquanto vertice de nossa atividade e exceléncia de nossa "ocupagdo" profissional.
Entendemos que este arranjo é mais um dos sintomas daquilo que ficou conhecido, desde o
pensamento do filésofo alemdo Martin Heidegger, como 0 “esquecimento do ser”
(Seinsvergessenheit) e cujos desdobramentos configuram o seu abandono a partir da
Modernidade. Diante deste cenério, ndo ha reconhecimento nem valorizacdo do ser no ai, em que
somos, em que se €, nao havendo possibilidade de nos colocarmos a escuta do chamado, o apelo
a vocagdo por ser 0 que se &, ndo s6 como si-mesmo, mas também, em decorréncia, como mim-

mesmo, conforme vamos discutir no decurso deste artigo.

Entendemos “vocacao”, no sentido etimoldgico do termo latino vocatio®, o que chama,
apela a ser. Em seu original, podemos arriscar como o ter-a-ser, esséncia do ser-ai, este ser-e-

ente que o0 somos a cada vez nds-mesmos e que se relaciona ele-mesmo a seu ser. Enquanto ente

!Utilizamos italico para as palavras estrangeiras e para os termos chaves do pensamento de Heidegger. Isso fica mais
evidente, quando no italico do “ser”, a que nos referimos na acep¢do muito propria de Heidegger, de um verbo
substantivado que sempre guarda todo seu “movimento verbal”.
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desse ser, ele € remetido a, responde &, se entrega a responsabilidade de assumir seu proprio ser.

“Ser ¢ o0 que nesse ente esta sempre em jogo” (HEIDEGGER, 2006, p. 85).

Nesses termos € que nos dispomos a repensar a “vocacdo’” como ressonancia, vibragdo no
ser-ai. Assim, como elaborar uma tentativa de repercutir o que for alcancado nesse pensar a
vocacao, sobre uma questdo muito em voga nos tempos atuais, qual seja, o talento, ou o dom,
para se ser o que se €. Questdo levada ao extremo, quando se aplica, por exemplo, ao dom, ou
talento para exercer uma profissdo. Tomaremos como exemplo dessa andlise a profissdao de

médico, por tudo que demanda engquanto ser humano, muito mais do que saber humano.

Utilizaremos, como principal referéncia, interpretacdes de leituras do pensamento grego
antigo, em particular de Platdo, e eventualmente dos pré-socraticos e Aristoteles.
Complementaremos essa referéncia maior nos pondo a escuta de Heidegger (2006), em Ser e
Tempo, especialmente do quinto capitulo da primeira secdo (88 28-34) e de alguns de seus

principais comentadores.

2 VVocacao e ser-ai

O ser-ai enquanto ser é abertura, enguanto ente € 0 que somos nGs Mesmos, 0 que sou,
Cujo ser € sempre meu; um ente que necessariamente se relaciona com seu ser; assim, sendo, é
essencialmente existéncia. O ser desse ente, 0 ser-ai, é para cada um de nos “meu” (jemeinig).
Essa caracteristica da existéncia, que a faz “minha”, ai, leva Heidegger (2006, p. 86) a dizer que
0 ser-cada-vez-meu (Jemeinigkeit) € um carater geral de todo ser-ai que justamente me permite

29 <¢

pronunciar sempre: “eu sou”, “tu és”.

Desde o principio de sua existéncia, meu ser me € imposto como um ter-de-ser (Zu-sein).
Enquanto o ser-ai é, ele realiza o seu ser. Essa tarefa ndo permanece uma meta exterior a
cumprir, mas ela ja é sempre realizada em cada um dos comportamentos, em cada uma das
atitudes e das atividades do ser-ai: é uma tarefa & qual ndo pode escapar. E isso que significa a

expressao ter-de-ser (Zu-sein). A maneira pela qual essa tarefa é reconhecida e assumida por cada
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um de nds, decide sobre a propriedade ou impropriedade, ou sobre a autenticidade ou

inautenticidade, de nosso ser>.

Este ser-cada-vez-meu, “ai-sendo”, tem peso e fun¢do, ¢ uma carga de “sempre-meu”
consideraveis. E € assim que se fundamenta a importante distingdo entre duas maneiras do ser-ai,
ou modos de ser, que Heidegger (2006, p. 86) denomina existéncia propria e existéncia
imprdpria, ou autenticidade e inautenticidade. Entretanto, qualquer que seja sua maneira de ser, 0
ser-ai € sempre meu e se relaciona com seu ser como a sua possibilidade propria. Vale dizer que
0 ser-ai ¢ sempre sua possibilidade, mas ndo a ‘possui’ como uma propriedade enquanto um ser-
simplesmente-dado (Vorhandenheit). Sendo sua possibilidade, o ser-ai pode se perder ou se
alcancar, ser auténtico ou inauténtico, préprio ou impréprio, ou ainda, ser ou ndo ser seu ser.
Segue que, se 0 ser-ai €, em sua ipseidade, relacdo ao ser mesmo, reforca-se a ideia de que é o

ser, ele mesmo, que € sempre meu.

A neutralidade especifica do titulo ‘ser-ai’ ¢ essencial porque a interpretagdo deste ente
deve ser realizada antes de qualquer concrecdo fética. [...] O ser-ai em sua neutralidade
ndo é indiferentemente ninguém e todo mundo mas a positividade e o poder originarios
da esséncia. (HEIDEGGER, 1984, p. 136)

O ser-ai neutro ndo é, portanto, jamais tal ou tal existente encarnado de fato, mas a
possibilidade de toda existéncia encarnada que se pertence a ela mesma. Ndo podendo,
consequentemente, se confundir com a individualidade 6ntica fatica, o ser-ai ndo é, no entanto, a
concrecdo indiferente de uma esséncia pretendidamente universal, a afirmacdo da neutralidade,

equivalendo aqui aquela da individuagdo mais radical: a ipseidade (Franck, 1986, p. 33).

O ser-ai enquanto ipseidade, si-mesmo®, é o que cada um de nés é de modo préprio,
auténtico. Autenticidade essa que se da pela sintonia ser e ai no si-mesmo, e que dita a vocagéo,

cujo eidos configura, uma vez contemplado, ¢ orienta o “fazer” (poiesis) e o “atuar” (praxis), que

2“Claramente devemos compreender essa unidade da existéncia [Dasein] como um modo de seu ser. Os acima
mencionados modos de propriedade [Eigentlichkeit] e impropriedade [Uneigentlichkeit] se tornam importantes para
clarificar esse fendmeno da unidade da existéncia, e ainda mais, eles interceptam com os modos de autenticidade
[Echtheit] e inautenticidade [Unechtheit]. H& uma inauténtica propriedade [unechte Eigentlichkeit], ou seja, a
existéncia pode ser um inauténtico ser-com-si-mesmo; e ha uma auténtica impropriedade [echte Uneigentlichkeit], ou
seja, um auténtico se perder a si mesmo que cresce da existéncia concreta em questdo.” (HEIDEGGER, 2010, p. 190)
%40 si mesmo e a propriedade nio sdo o ‘eu’, eles sdo aquele ser-af no qual se funda a relacio do eu com o tu, do eu

com o nés e do nés com o vos.” (HEIDEGGER, 2007, p. 213)
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compdem a vita activa. O ser-ai, a abertura do ser, é, portanto, “des-encobrimento” da verdade
(aletheia) do ser. E assim cada um pode vir a ser o que é, 0 que tem vocacdo para ser, em plena
justica. Essa é a vocacdo primal de ser humano, a partir da qual clama o chamado por ser si-

mesmo e por ser mim-mesmo, na constituicdo fundamental do ser-ai, qual seja, ser-no-mundo.

3 Vocacao e Sorge

Todas essas consideraces anteriores sobre vocacgdo e ser do ser-ai devem doravante se
entender com base em sua constituicdo fundamental - ser-no-mundo -, enquanto um fendmeno
unitario constituido de momentos estruturais, mas ndo de simples partes reunidas. Heidegger
adianta toda a problemaética ligada a investigacdo de uma unidade estrutural ndo identitaria para o
fendmeno complexo da ipseidade, utilizando a expressdo ‘““ser-no-mundo”. Isto se da porque
estamos no campo da interioridade do ser humano, embora falando de mundo, que passa a ser a
questdo de exame enquanto fenbmeno, até alcancar tanto a totalidade referencial, denominada
mundo circundante (Umwelt), quanto a mundanidade (Weltlichkeit). Podemos resumir que o ser-
no-mundo € a clareira do ser, em que somos, em que se é, em que 0s entes sdo. Nesse ser-ai,
Sorge (cura), conceito nevralgico do pensamento heideggeriano, € a vocacdo de conectar e

manter conexo o que nessa clareira do ser se da, vem ao encontro.

A totalidade existencial de toda a estrutura ontoldgica do ser-ai deve ser, pois,
apreendida formalmente na seguinte estrutura: o ser do ser-ai diz anteceder-a-si-mesmo-
no-ja-ser-em-(no mundo)-como-ser-junto-a-(0s entes que vém ao encontro dentro do
mundo). Esse ser preenche o significado do termo cura, aqui utilizado do ponto de vista
puramente ontoldgico-existencial. Fica excluida dessa significagdo toda tendéncia
ontica como cuidado ou descuido. (HEIDEGGER, 2006, p. 259-260, grifo nosso)

Nesste sentido, o equivoco comum € o de utilizar o pensamento de Heidegger em apoio a
uma visdo insistente, desde a Idade Média, e definitiva a partir de Descartes, de “sujeito agente”.
Essa nogdo de “sujeito” e ainda mais de “agente de meus atos” s6 admite algum sentido pelo
pensamento heideggeriano, se devidamente enquadrada, contextualizada e relativizada, na sua
condicdo de desdobramento Ultimo da cadeia do ser, em ser-ai, em si-mesmo, em mim-mesmo. O

“ai” do ser nao ¢ um “fulano” ou um “beltrano” (por exemplo, um profissional de satde ou um
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paciente). Ser-ai é a abertura do ser, em sua constituicéo clareira do ser, onde Sorge é a vocagdo
por chamar a, convidar a, atrair a, ser 0 que somos enquanto ser-no-mundo, em que somos (como
o ente “fulano”), em que mundo é horizonte, em que entes intra-mundanos sdo segundo modos de
ser (ser-a-mao — Zuhandenheit, ser-subsistente — Vorhandenheit, co-presenca — Mitdasein); em

resumo, a constituigdo fundamental do ser-ai é a clareira do ser, em que se € por vocagao.

A constituicdo fundamental do ser-ai é entdo ser-no-mundo, enquanto unidade de
momentos estruturais, e jamais ser como ente dentro de um mundo, como ente maior. No ali,
reflete 0 ser como ser-a ou ser-em, como ser-com, como ser-junto, dando-se na mundanidade,
reflexdes que séo e estdo no mundo; brilho do ser na clareira do ser, constituigdo fundamental
ser-no-mundo. O “conhecimento” é dado nessa mesma condi¢do unitaria e unitiva de ser-no-
mundo, e ndo obtido ou adquirido por um sujeito conhecedor sobre um objeto conhecido. N&o ha
qualquer relacdo sujeito-objeto em que se dé o conhecimento, mas apenas seu dar-se nesta

condig&o ser-no-mundo.

Da mesma maneira, a Sorge evidencia-se na clareira, nessa antecipacdo ou ser-langado,
que acompanha o ser-no-mundo que caracteriza a “preocupacao” (Flrsorge) que o ser-ai sendo
guarda em seu sendo no ser-Ai. Nessa existéncia fatica do ser-ai, uma “projetada potencialidade-
por-ser-no-mundo”, da-se a absor¢do na Sorge ao mundo. “Do ponto de vista ontologico, porém,
ser para 0 poder-ser mais proprio significa: em seu ser, 0 ser-ai ja sempre antecedeu a si
mesmo.” (ibid., p. 258) Enquanto totalidade originaria de sua estrutura, a Sorge se acha, do ponto
de vista existencial-a priori, “antes” de toda “atitude” e “situacdo” do ser-ai, o que significa dizer
que ela se acha em toda atitude e situacdo fatica como a vocacdo de ser humano, ser si-mesmo e

ser mim-mesmo, no limite situacional dado.
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Porque, em sua esséncia, 0 ser-no-mundo é cura, pode-se compreender, nas analises
precedentes, 0 ser junto ao manual [Zuhandenheit] como ocupacdo [Besorgen] e o ser
como co-presenca [Mitdasein] dos outros nos encontros dentro do mundo como
preocupacao [Firsorgen]. O ser-junto a é a ocupacao porque, enquanto modo de ser-em,
determina-se por sua estrutura fundamental, que € a cura. A cura caracteriza ndo somente
a existencialidade, separada da facticidade e decadéncia, como também abrange a
unidade dessas determinacGes ontoldgicas. A cura ndo indica, portanto, primordial e
exclusivamente, uma atitude isolada do eu consigo mesmo. A expressdo “cura de si
mesmo”, de acordo com a analogia da ocupacdo e preocupagdo, seria uma tautologia. A
cura ndo pode significar uma atitude especial para consigo mesma porque essa atitude ja
se caracteriza ontologicamente como anteceder-a-si-mesma; nessa determinacéo, porém,
ja se acham também colocados os outros dois momentos estruturais da cura, a saber, o ja
ser-em e 0 ser-junto-a. (HEIDEGGER, 2006, p. 260)

Engana-se a interpretacdo da cura como algo “bom”, em grande parte devida as tradugdes
em outras linguas das obras de Heidegger, por exemplo, o inglés care, que significa em geral
cuidado. Cura (personagem da mitologia romana; latim cura = ansia), segundo a fabula de
Higino proposta por Heidegger, ¢ um deus demiurgo que modela o ser humano da argila da
Terra. Assim, na fabula, Saturno s6 lhe concede o “tempo” devido, por sua apropria¢do da argila
e fabricacdo do humano (no tempo), e, por conseguinte, indica esse fazimento do homem por
Cura, a ansia de seu apego e aderéncia a matéria, enquanto viva na forma humana temporal
estiver habitada pelo espirito soprado por Zeus. Temos uma vocagdo as avessas, uma pseudo-
vocacgdo nessa ansia de apego e aderéncia a matéria caracterizada Sorge, em sua decadéncia no

ser-langado do ser-ai.

Heidegger assim esclarece a Sorge como a propria esséncia do ser-ai, sua vocacdo que
clama a ser-no-mundo, e, por conseguinte, podendo servir a autenticidade ou ndo do ser-Ai.
Resumindo, a Sorge heideggeriana nada tem em comum com o “cuidado” de um ser humano
qualquer, um profissional de saude, por exemplo, pois de fato € a esséncia de todo ser-ai, ou seja,
de qualquer ser humano, de qualquer profissional ou até mesmo de um terrorista, por mais
chocante que isto possa parecer. A Sorge (a cura) é a condi¢do de possibilidade da Besorge

(ocupacéo) e da Fursorge (preocupacgéo), quaisquer que sejam elas.
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O sentido fundamental da atividade fatica da vida ¢ a cura (curare). No “estar-ocupado-
em-algo” esta presente o horizonte dentro do qual se move a cura da vida: o mundo que
a corresponde em cada ocasido. A atividade da cura se caracteriza pelo trato que a vida
fatica mantém com seu mundo. O até-onde da cura; e o com-que do trato [Umgang]. O
significado do ser real e efetivo e o significado da existéncia do mundo se funda e se
determina a partir de seu carater: como 0 assunto mesmo do trato préprio da cura. O
mundo esta ai como algo do que ja sempre e de alguma maneira nos curamos. O mundo
se articula, em funcéo das possiveis direcdes que adota a cura, como mundo circundante
[Umwelt], mundo compartilhado [Mitwelt] e mundo do si-mesmo [Selbstwelt].
Correlativamente, o curar-se expressa a preocupacdo pelos meios de subsisténcia, pela
profissdo, pelos prazeres, pela tranquilidade, pela sobrevivéncia, pela familiaridade com
as coisas, pelo saber acerca de, pela consolidagdo da vida em seus fins Gltimos.
(HEIDEGGER, 2002b, p. 35)

A Sorge (cura) é a estrutura de base da constituicdo fundamental do ser-ai, o ser-no-
mundo, donde decorrem os outros existenciais elaborados na analitica existencial de Ser e Tempo.
A Sorge vocaliza e dita 0 como a existéncia (ec-sisténcia) ¢ “o sempre meu” se ddo em um Si-
mesmo que desdobra em ocupacao (Besorge) e preocupacdo (Fursorge). Por esse desdobramento,
a Sorge ndo se torna aparente a si mesma, pois em um primeiro momento é ocupa¢do ou
preocupacdo: é capturada pelo ente que vem ao encontro diretamente, permanece apegado e
absorvido nesse ente, do qual sua prépria estrutura tornou possivel a aparicdo. A ocupacao € o
fato de tornar presente, o que faz da Sorge a raiz da mundizacdo, do vir ao encontro de entes

intramundanos, da vocacgdo de cada ser-ai, sendo-no-mundo.

Eis por que ser frequentemente si-mesmo ndo pertence ao género de ser que € 0 Nosso,
pois nada é mais proprio, mais auténtico, a nossa existéncia, que se deixar tomar pelo movimento
disto que nos ocupa: e é precisamente nesta tensdo entre o que leva pelo apego as coisas a nao ser
si-mesmo e a possibilidade de vir a si-mesmo (genesthai = vir-a-ser?; converter-se?), que somos
sempre questdo para n6s mesmos. Com toda a inquietude que assim anima o foro interior se faz
constante a questdo “quem sou eu?” ou “que sou eu?”. Mas ser si-mesmo ndo é encontrar uma
suposta identidade auténtica ou prépria, nem se afundar nas vertigens da introspeccdo, mas, a
principio, se manter resolutamente aberto ao que nos esta presente, de maneira a lhe dar lugar em
toda amplitude de seu sentido, e por ai sustentar e manter essa abertura do ser que é o foro
mesmo de nossa existéncia. Tal € o0 movimento proprio da Sorge (ARJAKOVSKY et al., 2013, p.
684).
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4 Exemplo: médico, uma vocagao?

Alguns dos tratados do Corpus hippocraticum sdo especialmente consagrados a
deontologia médica. Dentre eles consta um curto texto denominado “Lei” (JOLY, 1964, p. 207-
210), cuja origem é muito obscura e, embora fazendo parte da colecdo de escritos ditos de
Hipdcrates, é tardio e possivelmente influenciado pelo estoicismo. Desse manifesto do médico

"perfeito”, extraimos esta valiosa citacdo para o que vamos doravante tratar:

Aquele a quem é destinado adquirir conhecimentos reais em medicina tem necessidade
de reunir as condi¢Bes seguintes: disposicdo natural, ensinamento, lugar favoravel,
instrucdo desde a infancia, amor ao trabalho, tempo. Antes de tudo, h4 necessidade de
disposicdes naturais. Tudo estd em vao quando a natureza ai se opde; mas quando ela
pde ela mesma na melhor via, entdo comeca o ensinamento da arte. O aluno deve
apropria-la pela reflexdo, o aluno tomado desde a infancia e posto em um lugar préprio a
instrucdo. E preciso além do mais se consagrar ao trabalho um longo tempo, a fim de
que o ensinamento, lancando profundas raizes, traga frutos felizes e abundantes. (ibid.,
p. 208-209)

A questdo da vocacao para ser médico deve contemplar condi¢des, dentre as quais, citada
em primeiro, as “disposi¢des naturais” (gr. genesthai physios). Porém, qualquer profissdo,
incluindo a medicina, é, enquanto profissdo, um professar, € um proferir, um pronunciar em fatos
e atos humanos a exceléncia de ser humano, ou seja, uma voca¢do ou um vocacionar, ou uma
nunciacdo. Cabe, portanto, nos indagarmos sobre o sentido dessas “disposi¢cdes naturais”, e,

tomando como exemplo, a “profissao” de médico.

Heidegger (2004, 825), em seu curso do semestre de inverno de 1920-1921, Introducéo a
Fenomenologia da Religido, aborda esta questdo de genesthai (Gewordensein). Em seu
comentario, Luiz Hebeche (2005, p. 102) opta por traduzir Gewordensein com as expressdes
“haver-se tornado” ou “tornar-se” (preferimos “vir-a-ser”), porém reconhece que nessa tradugao
perde-se o carater “essencial-dindmico” do alemdo e mesmo do grego genesthai, do verbo grego
genethenai, que tem a mesma raiz das palavras genesis e gignomai, com o significado de “a agao

de tornar-se por oposigao a ser”.

Na vida, segundo Heidegger (2004, p. 66), genesthai ndo é apenas qualquer incidente que

se aprecie. Em vez disso, é incessantemente co-experienciada, e de fato, de tal maneira, que seu
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J4

ser (Sein) agora € seu Gewordensein. Seu “haver-se tornado” é seu ser-ai. Nesse sentido, a
genesthai € uma dechesthai ton logon, uma “aceitagdo da proclama¢ao”, ou, como entendemos,
uma aceitacdo da chamada, do apelo da vocacdo. O que nos leva a entender, num primeiro
momento, as “disposi¢des naturais” para ser médico, como um “vir-a-ser natural”, um “haver-se
tornado naturalmente”, que enfatiza a physis enquanto ecloséo, desabrochar, ser. Afirma também
“acdo de tornar-se por oposigdo a ser”, que ¢ a condi¢cdo mesma de estar-lancado (Geworfenheit),
do ser-ai, ou de fundamentacdo deste ai, que nos faz lembrar a existencial disposicéo
(Befindlichkeit, “encontrar-se”) e a tonalidade-afetiva (Stimmung®). “Na medida em que traz
originariamente o Dasein em seu Da, o ser-ai em seu ai, a Stimmung realiza, de fato, ‘a revelagdo
primaria do mundo’” (AGAMBEN, 2015, p. 73).

Este “encontrar-se” nada tem de espacial, mas muito de “afec¢ao”, de um “achar-se” que
facilmente decorre em “sentir-se”, o que nos leva ontologicamente ao que experienciamos: 0
humor, a “tonalidade afetiva” (Stimmung, Gestimmtsein), gracas a qual estamos mais ou menos
acordados ou desacordados a uma situacdo determinada (HEIDEGGER, 2006, p. 193). Essas
traducbes servem aqui apenas como ponteiros para uma aproximacdo de termos de dificil
transposi¢ao para outras linguas. Assim ¢ que Michel Haar (1975, p. 466) afirma: “para traduzir
verdadeiramente Stimmung [...] seria preciso poder de qualquer maneira adicionar em uma sé

palavra: vocacdo, ressonancia, tom, ambiéncia, acorde afetivo subjetivo e objetivo”.

Marco Antonio Casanova esclarece, em nota de rodapé, a sua traducdo da Introducéo a
Filosofia (2008, p. 7), o sentido corrente da palavra alema Beruf que pode ser simplesmente
traduzida por “profissdo”, mas que ele prefere fazer notar o sentido do verbo rufen, que significa
literalmente “chamar”. Beruf ndo designa, portanto, uma mera profissdo, mas uma profisséo que
nasce da escuta a um chamado especifico, a uma vocacdo. E desta maneira que esta citacdo de

Heidegger (ibid.) faz todo o sentido, dentro do que vimos elaborando:

<A palavra Stimmung, como é evidente por sua proximidade com Stimme, voz, pertence originalmente & esfera
acustico-musical. Ela esté ligada semanticamente a palavras como as latinas concentus e temperamentum e a grega
harmonia, e em sua origem significa entonacdo, acorde, harmonia.” (AGAMBEN, 2015, p. 72)
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Por vocagdo profissional [Beruf] nfo entendemos a sua alocagdo em uma classe social
determinada e quica elevada. Por vocacédo profissional compreendemos a tarefa interna
que o ser-af reserva para si no todo e no essencial de sua existéncia. O efeito histdrico e
fatico da vocacdo profissional carece sempre de uma posicdo social exterior. No entanto,
essa posicdo continua tendo, em primeira e Ultima escalas, um sentido secundario.

5 Vocacao e virtude

£9%  ¢¢

“Ser o que se ¢€”, “o virtuosismo no pleno exercicio de seu dom proprio”, eis a ideia clara
do que é a justica tanto no individuo como na cidade (Annas, 1994). O exame da justica na
cidade (polis), que em termos modernos deveria ser entendida como um Estado-nagéo, segundo
Annas, é o caminho para se ter acesso ao exame da justica no individuo. Sécrates busca
desvendar os elementos essenciais na existéncia de uma polis, examinando o processo natural de
constituicdo de uma cidade (RepUblica Livros 111 e V). O fundamento de uma polis, diz ele, é
uma associacgdo de pessoas que repousa sobre a necessidade (369 b-c). As pessoas ndo se bastam
a si mesmas, tém necessidades variadas. Assim se introduz o que Annas denomina o “Principio

da Especializagdo”, a saber a ideia que a uma Unica pessoa cabe uma so tarefa.

Platdo ndo afirma somente que a divisdo do trabalho é necessaria a eficacia e ao
desenvolvimento econdmicos. Ele visa a eficacia somente no seio de uma associa¢éo na qual as
vidas das pessoas dependem umas das outras, ¢ onde elas ndo se limitam a “se alimentar umas ao
lado das outras como animais”, assim como dira Aristoteles mais tarde. Deixando de ver os
outros como rivais em competicdo consigo mesmo pelo necessario, e se pondo em cooperacao a
fim de atender suas necessidades, torna-se imperativa a especializacdo das tarefas, para que as

necessidades todas sejam satisfeitas da melhor maneira.

Saocrates afirma que a especializacdo do trabalho é natural (physis), declarando, em 370b,
que “cada um de nés é naturalmente, no principio, ndo de todo feito semelhante a cada um, mas
de uma natureza (physis) diferente, um dotado para a realizagdo de uma funcéo, e outro, para uma

outra”. A justica da polis estd na realizacdo de sua missdo propria entre as cidades, pelo

Usamos em todas as citacBes as obras de Platdo, a traducdo francesa de Luc Brisson (2011).
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preenchimento de suas necessidades enquanto associacdo humana, pelo exercicio da funcédo

natural, o dom de cada membro desta polis, e, por conseguinte, a efetiva justica do individuo.

Segundo Annas (1994, p. 96), Platdo formulava o “Principio da Especializacao” dizendo
que cada um deveria ta heauton prattein, “ocupar-se de seus proprios afazeres”. Ai todo cuidado
€ pouco, pois essa expressdo, hoje em dia, se entende como dizendo que cada um deveria viver o
género de vida que livremente escolheu, em lugar de modelar sua existéncia segundo os desejos e
expectativas dos outros. Essa conotacdo moderna se da evidentemente sobre um pano de fundo
no qual a justica, na polis e no individuo, é totalmente deixada de lado, quanto mais sua intima

dialética.

Por outro lado, o crescimento da polis pelo acréscimo indefinido das necessidades de seus
membros s6 pode conduzir a uma “cidade de luxo acometida de febre”, uma “cidade de porcos”,
como contrapde Glaucon a Sdcrates, e este concorda. O antidoto para tal esta na “especialidade”
dos Guardides, e sua paideia filosofica. A sociedade ideal pode assim vir a ser uma realidade,
pela atuacdo dos Guardides e pela governanca do Rei-fildsofo, que vai garantir a depuracdo que

desembaracara a cidade do luxo de seus elementos insanos.

Em seu estudo sobre A Arete como possibilidade extrema do humano (2002), Antonio
Caeiro assim define a exceléncia (arete) de cada coisa, com base no dialogo Gérgias (505e1) de
Platdo: “a ‘exceléncia’ de cada coisa é arranjada ¢ posta numa ordem (kosmos) através de uma
estrutura organizativa (taxis)” (ibid., p. 27). Afirma ainda: “Quando uma exceléncia esta presente,
em virtude de uma ordenacdo (kosmos), cada coisa obtém a possibilidade de se tornar
autenticamente nela propria, isto €, de se realizar plenamente” (ibid., p. 27-28). Em cada ente,
portanto, seja artefato, corpo vivo, existéncia humana, ou vivente, a exceléncia é estruturalmente
a mesma. Em cada ente, reluz um mesmo eidos que se constitui ndo por acaso, mas pela presenca
de trés elementos intrinsecos, a “ordenagdo” (kosmos), a “correcdo” (taxis) e a capacidade de
“uso” (em seu duplo sentido; gr. khreia), que sédo doados a cada um deles, ou seja, configuram o

“dom” que cada um dispde.

Entre os questionamentos que abre, a partir desta definicdo, Caeiro levanta (ibid., p. 28):
“como ¢ que todos os entes podem tornar efetivas as potencialidades de que dispdem?”’; “como ¢

que cumprem, auténtica e genuinamente, as suas fungdes especificas?” A formula que define a
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exceléncia exprime a possibilidade, em cada ente, de adequagdo e aptiddo entre si de cada
elemento particular que o compde. O modo e o sentido sdo, no entanto, diferentes para cada
regido de entes. Ou seja, uma casa, enquanto ente da regido de artefatos, cumpre sua funcao se as
suas partes forem bem organizadas estruturalmente (taxis) e bem ordenadas constitutivamente
(kosmos). A ordenacdo e o principio organizativo que fazem a casa funcional estdo além da
propria casa na sua esséncia. A exceléncia (arete) da casa eleva sua funcionalidade ao caso

extremo de sua possibilidade de ser o que é (ibid., p. 29).

No caso da psyche, que Caeiro® (ibid., p. 31) traduz como “lucidez humana”, a
compreensdo do sentido da exceléncia depende da presenga da justificacdo e da justica
(dikaiosyne), da consciéncia tranquila (sophrosyne = temperanca), da perseveranca (andreia) ou
da sanidade perfeita (osiotes) e da possibilidade de exposicdo a si prépria da exceléncia, trazida
pelos termos “saber” (episteme) ou “consciéncia” (phronesis). Afirma-se assim, como em Plato,
pensa-se a possibilidade da constituicdo da exceléncia, enquanto a realizagdo plena de cada ente.
Esta possibilidade é sempre contrastada com seu oposto, a “perversao” (kakia), a in-versao do

gue se € no gque nao se é (ibid., p. 32).

A exceléncia de cada ente corresponde a um determinado trabalho (ergon), a
concretizacdo de uma possibilidade (ibid., p. 34). A cada ente assiste 0 desempenho de uma
funcdo especifica. A exceléncia (arete) possibilita a um determinado ente realizar o seu trabalho
(ergon). Isto é, tendo em vista a exceléncia (arete), enquanto possibilidade méxima que qualquer
coisa tem em se tornar naquilo mesmo que ela pode ser, o seu trabalho (ergon) corresponde ao
pleno desenvolvimento e & concretizagdo excelente dessa possibilidade (ibid., p. 35). “O sentido
do trabalho (ergon) ¢ idéntico ao que nos entendemos por fungao” (ibid., p. 36). Ou seja, ha um
eidos do trabalho especifico de qualquer coisa, que deve ser contemplado para dar expressao do
que nele se manifesta estruturalmente: “o trabalho de cada coisa € o que produz algo somente, ou

o que o produz o melhor possivel” (Republica 353a10).

Caeiro (ibid., p. 38-39) lembra também que quando a psyche “esta privada da sua
exceléncia peculiar, também se torna impossivel que ela execute bem as suas fungdes”

(Republica 353e). De qualquer modo, quer a psyche se torne naquilo em que ela se pode tornar,

®Todas as traducBes dos termos gregos encontrados neste paragrafo séo de autoria de Anténio Caeiro.
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realizando ao maximo a sua possibilidade extrema, quer ndo, tudo isso é experimentado em um
outro nivel para além do simplesmente vivido. Esse outro nivel é aquele da dimensdo em que se
decide se cada um passa bem ou mal pelas situacfes da existéncia (praxis). Ainda aqui ha um

eidos regente, uma vocacao a ser o que se €.

Neste ponto, vale tomar a reflexdo de Danielle Montet (1990, p. 69-78) sobre a nocdo de
eidos nos dialogos de Platdo. A comecar por sua consideracdo sobre a techne (arte) como
abarcando um campo mais amplo que aquele da poiesis (fazimento), Montet leva em conta que
h& saberes que ndo se reduzem a um saber-fazer, mas alcangam um saber-empregar: “o Eutidemo
ja distinguia as artes ligadas a um fazer (poiein) e aquelas que decorrem de um uso (khresthai)”
(ibid. p. 69). No primeiro caso, é considerando o eidos como modelo, sobre o qual trabalha o

artifice; no segundo, é principio o saber do usuario, do khresimos.

E uma necessidade absoluta que aquele que se serve de uma coisa seja 0 mais
experimentado e que venha a dizer ao fabricante quais efeitos, bons ou maus, produz ao
uso o instrumento do qual se serve. Por exemplo, o tocador de flauta informa o
fabricante sobre as flautas que lhe servem para tocar, € é ele que dird como é preciso
fazé-las e o fabricante Ihe obedecera. (Republica X, 601e)

“O que ¢ significa, deste modo, “aquilo a que isto serve”. Assim a beleza, a exceléncia
(arete), a retiddo de uma acdo, de um vivente, de um instrumento, de uma ferramenta, que
residem no cumprimento de seu ser que se atesta e se determina em seu emprego, em seu uso. “A
beleza ¢ disposigdo, conformidade ao uso” (MONTET, 1990, p. 70). E nesse sentido, que
Heidegger (2006, p. 133) afirma: “Indicou-se constituigdo instrumental do manual como
referéncia. [...] O para qué de uma serventia (Wozu) e o em qué (Wofiir) de uma possibilidade de
emprego delineiam a concregdo possivel da referéncia.” O que condiz com o eidos no sentido de
uso, khreia, quer dizer “habilidade manual”, posto que pertence a0 mesmo campo semantico que
he kheir, a mao, ou khesthai, manejar, segurar com a mao, empregar, usar, deixando isto que se
usa se desenvolver segundo seu ser, segundo uma resposta que se adapta (MONTET, 1990, p.
70).

Nesse uso que responde a injung¢do do “é preciso que assim seja”’, Heidegger (2002a, p.

433) distingue trés niveis: 1) a khreia estabelece uma questdo de deleite (alemdo Brauch), de
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desfrute no uso que deixa ser 0 que €é; 2) este desfrute € somente uso e ndo usura; 3) a guarda da
usura atende a um chamado, um apelo, pois no uso oculta-se uma recomendagdo, um
mandamento. “O uso ¢ portanto um desfrute que guarda sob a injun¢do de um apelo” (MONTET,
1990, p. 71). Entramos assim progressivamente em consideracdo de um ser-ai, de uma abertura
de ser, em que fabricante é, em que instrumento €, em que usuario é, em que uma apropriacdo em
uso pode, ou ndo, ser propria ou imprépria, auténtica ou inauténtica, atender ou ndo a uma
vocagdo. Cabe lembrar que essa referéncia de “em que”, neste caso, ndo pode indicar de forma

alguma algo dentro de outro, mas sim “ter morada”, “habitar”.

A khreia implica um saber-usar que salvaguarda e abriga aquilo que pode ser usado, este
sendo desdobramento do ser no duplo sentido do genitivo. A qualidade do instrumento se revela
através do bom uso que dele é feito por aquele que sabe dele tirar o melhor. Mais que o modelo
ou o paradigma, termos que geralmente traduzem eidos, esse determina 0 uso, a maneira de se
usar, a funcdo a ser devidamente empregada pela competéncia do usuario. A competéncia,
referida frequentemente por Platdo (Gérgias 447d-448c), implica em qualificagdo (mimetes’),
que abre também a questdo da imitacdo (mimesis). De qualquer modo, a lingua grega denomina
os detentores de um saber-fazer a partir daquilo que eles fazem uso, razdo pela qual se busca
como nomear o sofista no didlogo O Sofista. “Toda techne destaca-se de um saber que ndo outro
sendo um saber da eidos, interpretada a partir da khreia, do uso” (MONTET, 1990, p. 72). Platao
se volta frequentemente, portanto, a exemplos tomados as praticas artesanais: saber € sinbnimo de

saber-usar, utilizacdo, uso correto e competente.

6 Conclusao

Concluimos, comungando com Maxence Caron (2005, p. 932-933), que esse chamado, a
vocacao, aquilo que con-voca a si-mesmo, ao seu poder mais proprio, ao seu poder-ser-si-mesmo
mais proprio, € uma pro-vocagdo (vocagdo para “adiante”) do ser-ai a suas possibilidades mais
préprias. O chamado ndo tem som, ndo conta com palavras, ndo tem contetdo, ndo diz o que

fazer, nada diz, ou melhor, diz o nada, o siléncio do ser que se recolhe enquanto se da como ente.

"Significa o imitador, por exemplo, o médico, o flautista, enquanto qualificacdes que dotam de certa competéncia.
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Esse nada conatural a ipseidade é assungdo da abertura na qual a ipseidade é tecida, em meio a

mim-mesmo, qualquer outro, todo ente intramundano, na clareira do ser.

O tema da vocacdo é absolutamente fundamental para a educacdo se a compreendermos
no sentido grego de paideia. Segundo Danielle Montet (1990, p. 187-210), paideuein significa
“melhorar” o individuo pela paideia e, consequentemente, a polis (cidade), pela arte politica
(techne politike). O termo “melhorar”, aqui, deve guardar seu sentido original do latim melior,
“melhor”, referindo-se nNdo a pessoa em si mesma, mas a “situagdo humana”, como tradugdo do
grego praxis. Ou seja, “melhorar” no sentido de “dispor em uma melhor situagdo humana”, em
uma “melhor praxis”. E justamente nesse horizonte da situacdo humana (praxis) que se podera
alcangar o “melhor”, que se podera encontrar e realizar a sua possibilidade extrema, a exceléncia
(arete), respondendo a vocacdo de cada ser humano. A vocagcdo em ressonancia com o que
Heidegger (Ano) denomina o apelo (Ruf) é, assim, um grito silencioso que ressoa no interior do
ai, como um eco vindo de longe. Mas como se colocar a escuta deste apelo? Como "silenciar" o
falatério no interior do ai e permitir-se ouvir o apelo que vem do longinquo para o longinquo?

Eis o grande desafio da educac¢éo, enquanto paideia.
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