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Resumo

Quando falamos em mito, pensamos na origem das coisas; quando falamos em
cotidiano, pensamos na atualidade de que se revestem essas coisas. No entanto, para
entendermos, algumas vezes, expressoes utilizadas pelo povo é preciso conhecer as
narrativas que nos contam a origem do mundo onde habitamos. Assim, modernamente,
podemos dizer que o mito sobrevive em calendarios, na liturgia, em cerimonias oficiais,
preso aos rituais que comandam tais ocorréncias, nas sociedades avancadas em que
0 homem, curvado sob o peso do tecnicismo e da barbarie mecanicista, € subjugado
pelo progresso feroz que o encurrala e o faz desempenhar o papel de aprendiz de
feiticeiro. Assim, se ao mito, estdo entrelacadas as nossas falas atuais, devera ele
estar presente, também, na escola e nos contetdos trabalhados por ela para que
alunos e professores possam compreender e atualizar as relacdes estabelecidas, ao
longo do tempo, entre os fatos histéricos e as narrativas que os relatam. Com esse
objetivo foi desenvolvido junto a Secretaria de Educacdo de Rio Claro, na escola
“Sérgio Hernani Fittipaldi”, o Projeto “Narrar historias, intercambiar experiéncias”,
financiado pelo Nucleo de Ensino da UNESP. Foram onze encontros, nos quais foram
apresentados aos professores do Ensino Fundamental a arte de contar histérias, forma
de conhecimento de quem somos e de como nos relacionamos com Nnossos
semelhantes e com 0 mundo a nossa volta. Ao enfocarmos o género ficcdo, demos
destaque, na literatura infantil aos mitos e suas transposicdes para a narrativa literaria.
Dessa forma, a primeira parte deste artigo € constituida pelo enfoque ao campo
conceitual sobre o mito. A segunda parte ilustra as criagfes literarias que retomam os
mitos, como a obra infantil de Monteiro Lobato.
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Myth and Education in School Daily Life

Abstract

When we speak in myth, we think about the origin of the things; when we speak in daily
life, we think about the present of which these things are covered. However, in order to
understand, sometimes, expressions used by the people it is necessary to know the
narratives that tell us the origin of the world where we live. So, in a modern way, we can
say that the myth survives in calendars, in the liturgy, in official ceremonies, tied to the
rituals that command such incidents, in the advanced societies in which the man bent
under the tecnicism weight and of the mecanicist barbarity, is subjugated by the cruel
progress that hems it in and makes it fulfill the paper of wizard’'s apprentice. So, if our
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current words are intertwined to the myth, this will also have to be present in the school
and in the contents worked by it for what pupils and teachers could understand and
update the established relations, along the time, between the historical facts and the
narratives that report them. With this objective the Project “To narrate histories, to
interchange experiences”, financed by UNESP Nucleus of Teaching, was developed in
partnership with the Rio Claro General office of Education, in the school “Sérgio Hernani
Fittipaldi”. There were eleven meetings, in which the art of counting histories, way of
knowledge who we are and how we are connected with our similars and with the world
around us, was presented to the teachers of Basic Education. While tackling the type
fiction, we gave distinction, in the childlike literature, to the myths and its transpositions
for the literary narrative. In this form, the first part of this article is constituted by the
approach to the conceptual field about the myth. The second part illustrates the literary
creations that retake the myths, like the childlike work of Monteiro Lobato.

Key words: Myth; childlike literature; school daily life

Introducéo

Parece-nos, a primeira vista, que mito e cotidiano séo palavras que ex-
pressam nocdes de tempo muito diferentes.

Quando falamos em mito, pensamos na origem das coisas; quando fala-
mos em cotidiano, pensamos na atualidade de que se revestem essas coisas. No
entanto, para entendermos, algumas vezes, expressoes utilizadas pelo povo € pre-
ciso conhecer as narrativas que nos contam a origem do mundo onde habitamos.

Assim, modernamente, podemos dizer que o mito sobrevive em calenda-
rios, na liturgia, em cerimdnias oficiais, preso aos rituais que comandam tais
ocorréncias, nas sociedades avancadas em que o homem, curvado sob o peso
do tecnicismo e da barbarie mecanicista, é subjugado pelo progresso feroz que o
encurrala e o faz desempenhar o papel de aprendiz de feiticeiro.

Sobrevive, ainda, na linguagem coloquial, em expressées como “presen-
te de grego”que atualiza, no século XXI, a estratégia usada pelo povo grego para
vencer a guerra e conquistar Trdia.

Se ao mito, pois, estdo entrelacadas as nossas falas atuais, devera ele
estar presente, também, na escola e nos contetdos trabalhados por ela para que
alunos e professores possam compreender e atualizar as relacfes estabelecidas,
ao longo do tempo, entre os fatos histdricos e as narrativas que os relatam.

Com esse objetivo foi desenvolvido junto a Secretaria de Educacao de
Rio Claro, na escola “Sérgio Hernani Fittipaldi”, o Projeto “Narrar histérias,
intercambiar experiéncias”, financiado pelo Nucleo de Ensino da UNESP. Em
onze encontros, apresentamos aos professores do Ensino Fundamental a arte de
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contar histérias, forma de conhecimento de quem somos e de como nos relacio-
namos com nossos semelhantes e com o mundo & nossa volta. Ao enfocarmos o
género ficcdo, demos destaque, na literatura infantil aos mitos e suas transposi-
¢Oes para a narrativa literaria.

A mesa redonda, Mito e Educacédo no Cotidiano Escolar, formada por
duas palestras apresentadas no | Seminario sobre Cotidiano Escolar, € uma outra
preocupacdo em entrelacar o tema a escola.. A primeira parte deste artigo é
constituida pelas colocac¢@es principais da palestra que enfocou 0 campo conceitual
sobre o mito. A segunda parte ilustra as criagdes literarias que retomam os
mitos, como a obra infantil de Monteiro Lobato, tema da outra palestra.

1. Consideragdes em torno do conceito e compreensdo do Mito

A compreenséo essencial da vida humana desde o advento da filosofia no
ocidente grego é sustentada por uma explicagéo racional, isto €, uma explicagao
pautada pelo uso da razéo (logos). No entanto, o conhecimento racional compre-
endido como fundamento, ou guia do homem nos campos da investigacgao e inda-
gacdao acerca de todas as coisas, nao € a primeira e nem tao pouco a Unica forma
de conhecimento possivel. Anteriormente ao uso da razao, o homem cantou,
dancou, ritualizou e narrou sua compreensédo de mundo constituida por outras
“légicas”. As formas de conhecimento ditas ndo racionais compreendem as expli-
cacdes miticas e religiosas, formas primeiras de explicacdo do mundo, vivas na
experiéncia e na memoéria da humanidade desde tempos imemoriaveis até os
dias de hoje.

Numa acepcao muito geral o mito pode ser compreendido como “narrati-
va”; entretanto ha um vasto campo de definicao de mito e pode-se dizer que da
terminologia mito a mitologia ha um longo e diversificado percurso teérico, histo-
rico e cultural. Nesse sentido pode-se falar do mito sob varias perspectivas: filo-
sdfica, antropoldgica, psicologica, semiotica, literaria, sociolégica. Dentre essas
perspectivas podemos encontrar pontos de convergéncias e divergéncias, que
indicam que nem sempre as perspectivas devam ser ou estar limitadas por uma
Unica 6tica. Dado que o objetivo do presente texto ndo é o de discutir as varias
perspectivas do mito e sim o de situa-lo no cotidiano escolar, faremos nesse item
apenas algumas consideracdes de ambito tedrico-conceitual com o intuito de
fornecer indicag8es sobre o lugar que os mitos ocupam, atualmente, no espago
escolar.

Nesse sentido, partiremos da concepcao mais abrangente que define o
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mito enquanto “narrativa”, que transmitida por meio da oralidade e da tradicéo,
constitui uma “visdo de mundo” que consolida um modelo de cultura, de natureza,
de sociedade, etc.

A concepc¢édo de mito aqui empregada nada tem a ver com a visdo do
Senso comum que apresenta o mito apenas como algo “fantastico”, inédito, ou
mesmo irreal. O mito, no dizer de Mircea Eliade (1994, p. 11-16), conta uma
histéria sagrada, quer dizer, um acontecimento primordial que teve lugar no co-
meco do tempo ab initio. O mito &, pois, a histdria do que se passou in illo
tempore, uma narrativa daquilo que os deuses, os seres divinos fizeram no come-
¢o dos tempos, em que os deuses e 0s homens viviam juntos, sem qualquer
separacao; nesse sentido, o mito revela uma visao sagrada de mundo, é divino,
representa a origem dos ritos. Na afirmacéo de Junito Brand&o (1986, p. 9), a
representacao do mito nos tempos primordiais é equivalente aos ensinamentos
que, hoje, os pais transmitem aos seus filhos, por meio de suas préprias experi-
éncias de vida. Assim, os mitos “delineiam padrdes para a caminhada existencial
através da dimensao imaginéria. Com o recurso da imagem e da fantasia, 0s
mitos abrem para a consciéncia o acesso direto ao Inconsciente Coletivo”.

Na mitologia grega os deuses do pantedo grego tém suas funcdes propri-
as, “seus campos reservados, seus modos de acao particulares, seus tipos es-
pecificos de poder” (ELIADE, 1972. p. 11). Nao representam a onipoténcia, a
onisciéncia, a infinitude, o absoluto, ao contrario, “estdo no mundo e fazem parte
dele. (...) Os deuses nasceram do mundo”. Nesta perspectiva, a religiosidade
grega nao opde ao sagrado o profano. A natureza e o sobrenatural permanecem
intrinsecamente ligados. Os deuses ndo sao a natureza, mas esta pertence aos
deuses. Nas palavras de Junito Brandao (1986, p. 334): “terminada a refrega, 0s
trés grandes deuses receberam por sorteio seus respectivos dominios: Zeus ob-
teve o Céu; Posidon, o Mar; Hades Plutdo, o mundo subterraneo ou Hades, fican-
do, porém, Zeus com a supremacia do Universo”.

Se natureza e sobrenatural sdo intrinsecamente ligados, nao se pode,
pois, fazer qualquer oposicéo entre os espagos mitico, religioso, social e politico.
Assim, o mito , por meio de suas narrativas, apresenta uma viséo tanto o social,
quanto a politica; e estdo impregnados pelo carater divino. “Toda magistratura
tem um carater sagrado, mas todo sacerdécio depende da autoridade publica”
(VERNANT, 1979, p. 15). N&o hé& cidade sem deuses, assim, “é a assembléia do
povo que tem o poder sobre a economia dos hiera, das coisas sagradas, dos
assuntos dos deuses, como sobre as dos homens”.
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Em funcdo dessa relacao entre a cidade e os deuses, a mitologia grega
se expressa pela religiosidade, de carater politeista, que “mergulha suas raizes
numa tradigéo que engloba ao lado dela, intimamente mesclados a ela, todos os
outros elementos constitutivos da civilizag&o helénica” (VERNANT, 1979, p. 21).
A religiosidade grega, sem casta sacerdotal, sem carater dogmatico, sem clero
especializado, semigreja, exprime suas convicgdes, sua fé “num vasto repertorio
de narrativas, conhecidas desde a infancia e cujas versdes sao bastante diver-
sas, as variantes suficientemente numerosas para deixar a cada uma extensa
margem de interpretacdo” (idem, p. 22). A transmisséo dessas narrativas — 0s
mitos — de carater eminentemente oral, feita de geracéo a geracdo, ganha a voz
dos poetas, que apresentam os deuses numa linguagem acessivel. Assim, quan-
do surge o codigo escrito, este registra as tradigfes antigas e as poesias canta-
das. O mito torna-se mitologia, isto €, € modificado, pois passe de uma condi¢édo
mantida pela oralidade, para outra, presa pela escritura.

Ha, obviamente, uma grande controvérsia acerca da credibilidade intelec-
tual das narrativas poéticas, entretanto, mesmo com o advento das investigacdes
intelectuais, das composicdes dos repertorios mitolégicos, das interpretacdes
racionais dos mitos, estes abrem a Uinica via de acesso ao divino, representam o
arcabouco da fundacéo da cultura ocidental (Cf. VERNANT, 1979, p. 25-26).

Assim, 0s mitos gregos expressam a primeira forma de explicacédo do
mundo ocidental. Possuem carater religioso, pois sao o contetddo proprio dos
ritos (gestos), isto é, todo rito representa a rememoragéo de um mito de criago.
Porisso, os mitos tém identidade divina, sdo constituidos de deuses. Represen-
tam a explicac@o primeira do mundo, dos homens, do universo. Revelam o
surgimento de todas as coisas, inclusive da natureza.

1.1 Origem e funcdo dos mitos na mitologia grega

A narrativa mitica tem por fungdo mostrar como uma realidade existe na
sua fundacao. Os mitos, ritualizados, resgatam a existéncia dessa realidade.
Portanto, no processo mito-rito-realidade, se (re)conhece uma experiéncia inicial
de mundo.

De acordo com a verséo ocidental grega, no inicio de tudo sé existia o
Abismo (khaos), “um vazio escuro onde nao se distingue nada”. Do Caos, ele-
mento neutro (nem masculino, nem feminino), nasce Gaia (Terra), que “possui
uma forma distinta, separada, precisa’. Assim, Gaia, que se opde ao Caos, é a
mae universal (elemento feminino). Eros (amor primordial, assexuado), aparece
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em terceiro lugar. Depois, Gaia, sem unir-se a ninguém, gera Ourands (Céu) e
Pontds (Agua, as Ondas do Mar), que sdo seus contrarios: Céu coloca-se acima
da Terra e Agua “que é liquidez e fluidez disforme”, limita a terra em suas formas
(Cf. VERNANT, 2000, p. 17-27).

Esta narrativa apresenta, ao mesmo tempo, a origem da natureza (Khaos,
Gaia e Eros) e das divindades, pois estes elementos, além de darem origem a
natureza, ddo também origem a concepg¢éo mitico-sagrada do mundo. A partir
destes trés elementos, da-se o inicio da historia mitolégica do cosmos na cultura
ocidental, que retine dramas, violéncia e lutas intempestivas pelo poder.

A primeira unido entre os elementos feminino e masculino ocorre no mo-
mento em que Urano, que tem o mesmo tamanho de Gaia, deita-se sobre ela,
que gera seis Titas e seis Titdnidas. Como Urano permanece deitado sobre Gaia,
0s titds e as titAnidas permanecem presos no ventre da mée. Gaia, furiosa por
estar aprisionada, propde aos filhos derrotarem o pai. S6 Crono, o0 mais jovem de
todos, aceita o desafio. Corta 0s 6rgéos sexuais do pai e os langa ao Mar. Urano,
gemendo de dor, afasta-se de Gaia, indo para cima, permanecendo para sempre
bem longe de Gaia — separacéo entre Céu e Terra. Assim, surge a luz e Gaia pde
para fora todos os filhos.

Caos, por sua vez, sem unir-se a ninguém, gera dois filhos: Erebo, negro
absoluto e Nyx, Noite, que também, sem unir-se com outro elemento, gera Aithér,
Eter — Luz Etérea—e Hemére, Luz do Dia. Entretanto, destas geracdes, unides e
separacgfes, surgem os conflitos entre os deuses, pois Urano, inconformado com
a traicdo do filho Crono, lanca la do Céu “uma terrivel imprecacéo contra seus
filhos”. Envia-lhes as Erineas, “divindades da vinganca pelos crimes cometidos
contra os consangiineos” (VERNANT, 2000, p. 25).

Ocorre que os 6rgdos sexuais de Urano foram lancados ao Mar, que é
fecundado, e desta fecundacao nasce Afrodite, deusa nascida do mar e da espu-
ma. Dos rastros deixados por Afrodite surgem Eros, ndo mais como amor primor-
dial, mas como o amor que une os elementos feminino e masculino e Himero, o
desejo. Doravante, a unido devera ocorrer entre o feminino e o masculino e sera
permeada de amor e desejo. Ao mesmo tempo, ha Eris, lancada por Urano, que
€ a disputa.

Nessa acepcéo, a partir deste momento, esté aberta a disputa entre os
deuses, uma luta interminavel para definir quem seré o soberano. A mitologia
grega desfecha toda a histéria da origem dos homens, da organizacdo do cos-
mos, da existéncia da soberania e da compreensao dos seres individualizados.
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Por meio das narrativas miticas, podemos conhecer a explicacdo primeira de
todas as respostas que os homens deram a busca de compreenséo do universo.
A mitologia vista sob esta 6tica, representa a primeira forma de compreensao do
mundo.

E nesta perspectiva que o mito pode ser considerado como algo verda-
deiro (concebendo aqui o sentido do termo como uma explicacdo que “conforta” a
preocupagdo humana), isto €, h4 uma compreenséo que satisfaz a ansiedade
humana quanto & sua origem. Por isso, 0 mito é profundamente importante. Nao
€ mentira, ficgdo ou fantasia, pois remete a uma explicagado, cuja narrativa, expoe
uma compreenséo de mundo. Sendo a primeira forma de explica¢cdo do mundo,
sua palavra é oposta aquela que o homem profano ouve, apresenta caminho que
este homem néo quer seguir. No entanto, o mito sobreviveu e sobrevive, mesmo
quando é “desconstruido”, recriado, isso porque ele tem vida prépria. Sendo uma
narrativa — relato de um acontecimento — seu registro é atemporal.

Os mitos, efetivamente narram nédo apenas a origem do Mundo,
dos animais, das plantas e do homem, mas também de todos os
acontecimentos primordiais em conseqiéncia dos quais 0 homem
se converteu no que € hoje — um ser mortal, sexuado, organizado
em sociedade, obrigado a trabalhar para viver, e trabalhando de
acordo com determinadas regras (ELIADE, 1994, p. 16).

Assim, as narrativas miticas deflagram a realidade, séo consideradas
pelas sociedades que as conceberam como acontecimentos verdadeiros (ndo
como fatos ocorridos), que demarcam, delimitam imageticamente o inicio, a ori-
gem de tudo que veio a existir.

Nas palavras de Jean-Pierre Vernant (2000, p. 12), o estatuto do mito faz
com ele se apresente “como um relato vindo do fim dos tempos e que ja existiria
antes que um contador qualquer iniciasse sua narracdo. Nesse sentido, o relato
mitico ndo resulta da invencao individual nem da fantasia criadora, mas da trans-
missdo e da memoria”. Ou seja, o relato mitico é fruto de uma compreenséo
existente na memaoria antes mesmo de ter sido relatada. Por isso, a sobrevivén-
cia do mito, na acepcéo de Vernant (2000), deve-se a trés condi¢cbes de existén-
cia: “memodria, oralidade e tradicdo”. Tais condi¢Bes trazem o problema da identi-
ficacdo historica do mito. Entretanto, sua funcao e existéncia ndo necessitam
desse tipo de comprovacgédo. A narrativa mitica seria, entédo, a base da formacéo
simbdlica do homem em sua formacao cultural. Por isso, 0 mito € um simbolo,
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uma criacdo coletiva. A mitificacéo identifica o significado de algo que passou a
ser. O mito possui, entdo, um significado, € a representacdo de algo que passou
a existir. Desse modo, a pratica significativa, nomeadora da realidade que de-
monstra a verdade do mito € sempre um gesto ritualizado que caracteriza a ne-
cessidade de repetir ad infinitum o gesto, ou 0s gestos originais. E nesse sentido
gue arevelagao mitica € uma revelagao sagrada.

Em concordancia com Mircea Eliade (1994: 22), defendemos aqui a tese
de que a funcéo primeira do mito é a de estabelecer a origem de todas as coisas.
Suaimportancia, portanto, € fundamental para se compreender todas as origens.
Dentro de sua concepc¢do arcaica, o0 mito estrutura-se por constituir a histéria de
entes sobrenaturais, por tratar-se de uma “verdade sagrada”, referir-se a uma
“realidade, a um momento de criagdo”. Por isso, conhecer o mito € conhecer a
“origem das coisas”.

1.2. Da existéncia do mito a invencao da mitologia

Retomando a questéo no campo filoséfico, Detienne (1998, p. 9) esclare-
ce, com muita precisdo, que nao ha povo que ndo possua um consenso geral
acerca da origem de qualquer lugar, pais ou cultura, “cuja histéria ndo tenha
comecado com fabulas ou mitologia”. Mesmo que o contetdo de um mito ndo
seja verdadeiro, sua representacdo expressa sempre a visdo moral, social, espi-
ritual ou mesmo um logos (concebido, aqui, como forma de compreensao) da
realidade. Assim, mesmo que se contraponha o mito a histéria, identificando-o
como uma “ndo-histéria” (DOWDEN, 1994, p. 18), ele ndo perde sua identidade
como relato da fundagédo de algo que passou a existir.

O mito € um género, cuja decifracéo absoluta e universal € inacessivel, e
até hoje seu objeto ndo pode ser definido, mesmo nas consciéncias postas pelas
teorias de E. Cassirer e Lévi-Strauss (Cf. DETIENNE, 1998, p. 12). O surgimento
da consciéncia filoséfica substitui a explicacdo mitica de mundo. Com o advento
dessa forma de conhecimento, o mito é superado, torna-se lenda, fabula; e, de-
pois, torna-se objeto de estudo cientifico, transformado em mitologia, vista como
estudo, pesquisa, fonte de decifracdo, interpretacéo. Assim, surge a ciéncia da
mitologia. Ciéncia que, sob o0 cunho do conhecimento interpretativo, ira fornecer a
mitologia explicacdes que a identificardo como linguagem reveladora (Cassirer),
ou como a origem do social, do coletivo (Durkheim), ou ainda como a representa-
¢do mitica e sentimental (L. Bruhl), ou a representacao arcaica do inconsciente
(L. Strauss) (Cf. DETIENNE, 1998, p. 188-202).
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Nesta perspectiva, a mitologia torna-se uma explicacdo de cunho cienti-
fico, no sentido de conhecimento racional. Mas, por outro lado, oferece um arse-
nal imenso e heterogéneo de explicagdes que nos auxiliam na compreenséo do
desenvolvimento e dos “caminhos” da cultura de um povo, de uma sociedade.

2. Atransposicdo literaria dos mitos

Um desses caminhos, por certo, é o da literatura. E escolhemos a infantil
por ser muito interessante a percep¢do de como Monteiro Lobato, o iniciador
dessa literatura entre nés, entretece os mitos na histéria do sitio do Picapau
Amarelo.

Em uma das falas de Dona Benta, a culta avo que “educa” as criangas, o
escritor toca em uma questéo polémica — a apropriacéo literaria da narrativa oral:

- Os mitos nao foram inventados pelos poetas e sm pelo povo; os poetas
apenas lhe deram forma literaria.

Lobato também alerta para a existéncia de duas Grécias: uma, a morada
dos deuses, berco da mitologia e de uma certa maneira ber¢o da humanidade; a
outra a morada de homens comuns, mortais, cuja histéria nada tem dos encan-
tamentos e poderes dos deuses.

Avisdo lobatiana da morada desses seres mitolégicos, deuses, semideuses,
e herois revela seus conhecimentos histéricos, geograficos e culturais:

[...] Grécia? Ha duas - a Grécia de hoje, um pais muito sem gracga,
e a Grécia antiga, também chamada Hélade que é a Grécia povoada
de deuses e semideuses, de ninfas e herois, de faunos e sétiros,
de centauros e mais monstros tremendos, como a Esfinge, a
Quimera, a Hidra, o Minotauro. Oh, sim, |4 é que era a grande
Grécia imortal. A de hoje s6 tem uvas e figos secos - e soldados
de saiote.

Consciente do papel gue o mito tem no entendimento da vida humana, da
estrutura do universo, Lobato o coloca no sitio do Pica-pau Amarelo em forma de
heréis, para que convivam com seus personagens e, por meio de sua obra, com
diferentes leitores, pois “Hoje em dia, como outrora, todos parecem saber que
nao h& povo cuja histéria ndo tenha comecado com fabulas ou com a mitologia.”
(DETIENNE,1998,p.9).

Ao incorporar as narrativas mitoldgicas em seus escritos, Monteiro Lobato
as reconta numa linguagem mais simples, para que a populacdo brasileira a
época tivesse acesso ao conhecimento das origens da literatura universal, expli-

EDUCAGCAO: Teoria e Prética - v. 18, n.30, jan.jun.-2008, p.81-94.



90

cacao das razBes da humanidade. Essa idéia era, em principio, progressista,
uma vez que o conhecimento da literatura universal constituia privilégio de pou-
cos. Na obra Reinag8es de Narizinho a primeira referéncia aos mitos € feita
apenas pelaindicacdo dos nomes dos herdis gregos e acontece no sétimo episo-
dio Cara- de- coruja, no capitulo intitulado Outros convidados, ou seja, da metade
do livro para o seu fina, pois este é constituido por dez episédios.. O escritor
convida alguns seres mitoldgicos para aparecerem no sitio de Dona Benta — “vie-
ram os herois gregos, o valente Perseu que matou a GArgona, o herdico Teseu
gue matou o Minotauro e até a cabeca da Medusa, espetada na ponta de um pau,
com aquela porcédo de cobras se mexendo em lugar de cabelos.” (LOBATO,
1995, p.100)

Ele ndo modifica as narrativas, apenas as reconta em uma linguagem po-
pular, corriqueira, acessivel a maioria da populacéo, especialmente as criancas.

No episddio subsequente O irméo de Pindquio, em capitulo denominado,
Miragens, ele introduz o Cavalo de Tréia e Pégaso, comparando-os ao cavalinho
que Pedrinho dera de presente a Emilia.

A retomada do mito do cavalo de Trdia acontece em meio a um dialogo
entre uma boneca de pano e um cavalinho-de-pau: “ Que pena ndo ser vocé
grande como o cavalo de Troial” E sem divida o primeiro chamado para agucar a
curiosidade da meninada sobre a histdria deste cavalo, e logo em seguida séo
enumerados outros mitos com “cavaléncias”; “ - Nao posso hoje - disse mostran-
do o cavalinho. Estou ensinando o abc a este analfabeto, que anda com vontade
de ler a histéria do Pégaso, do Bucéfalo, do cavalo de Tréia e outras “cavaléncias”
célebres.”

E interessante a reunido dos mitos, parece-nos, com a intenc&o de infor-
mar sobre a variedade de histérias existentes sobre cavalos. A histéria do cavalo
de Troéia esta colocada na lenda de Laocoonte, sacerdote troiano de Netuno e
Apolo, estrangulado com seus dois filhos por duas serpentes. Estratégia grega
para penetrar na cidade de Tréia e destrui-la, o cavalo de Troia foi construido com
tabuas de pinheiro, artisticamente unidas em conjunto. Laocoonte atira um dardo
contra o cavalo e, quando as serpentes atacam seus filhos e a ele préprio, refor-
¢am aidéia do povo de que ele havia injuriado os deuses. O cavalo é conduzido
para dentro da cidade e colocado no templo de Minerva. Dessa forma, Tréia é
destruida. Pégaso, nascido do sangue da Medusa, foi oferecido ao heroi grego,
Belerofonte, para que combatesse a Quimera. A histéria de Pégaso tornou-se um
dos temas preferidos da Literatura. Bucéfalo, o cavalo de guerra de Alexandre, o
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Grande, morre por ferimento e pela idade. No local de sua morte, o imperador
prestou-lhe uma dltima homenagem, fundando a cidade de Bucéfala.

Na narrativa de Reina¢des de Narizinho, no entanto, percebemos uma
articulagdo entre a historia do cavalo de Troéia e a do cavalinho com que Pedrinho
presenteou Emilia, em troca de “uma boa idéia”. Ela sabia que estava enganando
Pedrinho tanto quanto os gregos enganaram, com o0 seu presente, 0s troianos.
Emilia sai tdo vitoriosa quanto os gregos. A tessitura da narrativa é perfeita, ou
seja, 0s mitos continuam a explicar, até hoje, as nossas atitudes.

No entanto, nem todas as retomadas narrativas sao tao lidicas como a
dos cavalos. Ha algumas compostas com rara sensibilidade, como a descri¢éo
da cena em que Narizinho e o boneco Faz-de-conta véem Ninfas e o Fauno, Vale
recordar que o boneco Faz -de - conta foi feito por Tia Nastacia para ser um irmao
do Pindchio, 0 boneco de madeira. E importante ressaltar que os mitos aparecem
em situaces em que ha sempre a presenca de um ser que tomou a forma huma-
na e, geralmente, é ele que aponta para o mito:

A menina olhou para onde ele apontava e realmente viu um bando
de lindas criaturas, envoltas em véus de finissimo tule, dangando
por entre as arvores do pomar. No meio delas estava um ente
estranho, de orelhas bicudas como as de Mefist6foles, dois
chifrinhos na testa e cauda de bode. Soprava muisicas numa
flauta de P4, isto é, numa flauta feita de canudos incdes.

Cada vez que leio esta descricao fico pensando em Lobato, de pijamas,
sentado a sua escrivaninha, escrevendo este texto. Um homem racional que,
para dar vida a boneca de pano, consulta um médico e a faz tomar uma pilula,
explicando cientificamente, porque a boneca passou a falar. De onde ele teria
retirado a cena? De algum pintor, talvez? Mas este homem que vai criticar as
narrativas porque estéo cristalizadas e vai querer reformula-las, este homem cria
em sua historia do sitio um momento magico para falar da existéncia de ninfas e
faunos. Seria com certeza parte do mundo das maravilhas que ele diz ser conhe-
cido pelas criancas e pelos velhos. Para os adultos, como o escrtor, ndo ha
espaco nele.

A Ultima referéncia aos mitos vem pelo uso da lingua, em forma de adje-
tivo, no décimo episédio do livro, O p6 de Pirlimpimpi, no penultimo capitulo,
intitulado O Pintéo:
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Nao foi nada facil. O pintdo defendia-se como um tigre. S6 mesmo
a forca herculea do senhor de Munchausen, ajudado pelo
cocheiro, por Pedrinho, pela menina, por Emilia e até por dona
Benta, poderia amarrar o bico do pinto Roca — e ainda assim
tiveram de lutar muito tempo. Afinal, amordagaram-no.

O mito é o de Hércules, cuja for¢ca o faz vencer todas as provas as quais
€ submetido e que dao origem a histéria Os doze trabalhos de Hércules. Lobato
inclui esta histdria nos volumes da sua obra infantil. O trecho acima ilustra bem
0 mito e estabelece uma relacéo entre a forca do heréi e a de um personagem das
historias infantis. Outro fio entretecido nas malhas da narrativa.

Com o escritor Lobato temos a iniciagao aos mitos, mas como professo-
ra de lingua Portuguesa ndo podemos esquecer de trabalhar com as criancas a
dimensé&o simbdlica da linguagem para que possam entender, no século XXI,
porque um comercial de televisdo € construido, por exemplo, com coracdes
transpassados por flechas, representativos da imagem do deus Cupido, cujo mito
foi construido na Roma antiga. Esse entendimento das significacdes dos simbo-
los, com os quais séo construidas as imagens, € muito importante porque permi-
te a crianga apropriar-se dos sentidos ai presentes, do valor atribuido ao seu
emprego, enfim do pleno entendimento da mensagem.

2.1 Mito, cotidiano, escola

Criadas pelo povo, nascidas da observacéo do cotidiano da vida, as nar-
rativas primitivas conduzem o leitor por meandros de conhecimentos sobre o
comportamento humano, possibilitando-lhe melhor entender o homem de todos
0s tempos, uma vez que a matéria-prima delas € constituida por tudo que aconte-
ce ao redor dos narradores. Essa ligacéo € responsavel também pela permanén-
cia milenar dessas historias, cuja existéncia é tdo remota quanto a da linguagem.
Platdo (428 a.C- 348 a.C.) ja menciona em suas obras mulheres idosas que
tinham por habito contar, as criangas, histérias simbdlicas,possivelmente,com
cunho educativo.

Com o surgimento institucional da escola e da no¢éo explicita de infan-
cia, originarias ambas da burguesia, as histérias passam a ser enfocadas direta-
mente como veiculo de ensino, principalmente voltado para as criangas.

Atualmente, o Referencial Curricular para a Educacéao infantil (Bra-
sil, 1998) valoriza a leitura de contos até para as criancas que ndo sabem ainda
ler e vao fazé-lo por meio do professor ou de um outro adulto, com a finalidade de
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gue aprendam, sobretudo, a lingua, ou seja, “ os modos pelos quais as
pessoas:entendem e interpretam a realidade e a si mesmas (Rojo, 2000, p.17).

E importante salientar que, a0 menos na teoria, o ouvir histérias n&o fica
mais restrito ao carater educativo que ha nelas, mas amplia-se para o literario, ao
propor que a escuta dos contos propicie o aprendizado da lingua em sua prética
da escrita e das significacdes com que esta escrita € elaborada.

Compreender a lingua como o0 modo pelo qual as pessoas entendem e
interpretam a realidade e a simesmas é compreender as narrativas primordiais e
a historia dos homens, E compreender o outro. E iniciar o didlogo com ele. Com
0 passado, para entender o presente e projetar o futuro.
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