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Resumo

naturaleza y cultura, sin dicotomizar.

topografico y sociabilidad articulada.
Abstract

conditions of life, in south of Chile and Brasil.

Os autores sistematizam e referenciam reflexdes que a experiéncia requer e ocasiona. Qual experiéncia? A pratica
curricular de Cultura Popular. La nocién: territérios de aprendizaje integra espacios de sociabilidad, articulando

Palavras-chave: curriculo e cultura popular; pratica cultural de resisténcia; integracion entre raciocinio

Territorians are forms of learn. Can they be assumed into pedagogical efforts? When don’t we dicotomize cultural and
natural dimensions of human being? We do that trough an non-etnocentrical notion of curriculum.

K ey wor ds: educational effortsand pedagogical interfaces among two proyects. both of them devel opped fromperiferical

Este artigo nasceu através de um didlogo. Os auto-
res expdem realidades e par@metros sobre os quais (e a par-
tir dos quais) conversam reflexivamente ndo apenas com-
parando:- o projeto SONHO POSSIVEL e o projeto
KELLUWUN; optando por manter os idiomas e a diversi-
dade, buscam reconhecer interfaces por meio de equiva
Iéncias. Nenhum se reduz ou se imp&e sobre o outro.

Adriano: o professor Guillermo visitou 0 SONHO
POSSIVEL, conheceu a Escola Fundamental LaSalleana,
localizadano bairro Jardim América, periferiade Sapucaia,
regido metropolitana de Porto AlegreBrasil. Conversan-
do, buscamos sistematizar as usuais reflexdes que toda ex-
periéncia requer e ocasiona. Buscamos mapear e realcar
algumas interfaces entre o projeto gadcho/brasileiro e o
temucano/chileno. Ambos focalizam educagéo e cultura,
ambos pesquisam/realizam atuacfes que favorecem seres
humanos (educadores e educandos) transcendendo a pobre-
za e outras con(tra)dicoes proprias a periferia em que geo-
graficamente se situam.

Arrisco lancar uma hipétese inicial, derivada da
reflexdo: “nossasraizes’ 1.

estamos ligados ao solo cultural, que outrora se con-
fundia com a Terra natural. Estamos ligados a estes
solos através de quatro longas raizes. (1) utilizamos
alinguagem ciéncia, memaria sempre viva do pensa-
mento grego, (2) vivemos ha sensacdo de que algo se
escoa, uma histéria, e nos ata lembrar profetas e es-

* A obra e o pensamento que ensejam tal colocacdo sdo de SER-
RES, Michel. O(a) leitor(a) encontrard amplo encaminhamento
desta reflex@o naobra O contrato natural. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1991.

critores de Israel, que nesse escoamento linear nos

meteram, (3) esquecemos, j&, NOSSo renasci mento ro-

mano, que nos permite ressignificar como “civitas’

e, portanto, como direito publico, o conjunto de nos-

sos esforcos e reflexGes e (4) ha muito tempo temos

sido educados para néo reconhecer raizes OU muito

distantes de egipcios, caldeus e etruscos (pré-gregos,

pré-israglenses e pré-romanos)...2. OU muito proxi-

mas €, por isso mesmo, nelas estamos mergulhados

sem nos darmos conta e valor: nos educamos para

ndo reconhecer como RAIZES os povos indigenas

americanos, as nacdes de africanos americanizados...

O trabalho educaciona ao mesmo tempo se nutre e

favorece 0 avanco da perspectiva cientifica. Percorre, ex-

plora e por vezes extrapola as relacoes limitrofes e imbri-

cadas entre cultura e ciéncia. Isso significa revitalizagdo

de nossas raizes com o aporte da abordagem cientifica

Através de suas énfases, priorizando atuacdo e pesquisa, 0s

projetos SONHO POSSIVEL e KELLUWUN respaldam a
hipétese (nossas raizes) na seguinte perspectiva:

seria proprio da cultura popular ndo separar espago

e aprendizagem, ndo separar pedagogia e condicoes

pedagdgicas. Ela é oral e metafdrica, seus registros

emergem com estas marcas e Seus conceitos se exer-

cem como aptidao para a resignificagéo. Seria pré-

prio da cultura constituir-se processualmente por

modos e meios interligados, favorecendo (e, por ve-

zes, obstaculizando) o desabrochar dos seres huma-

nos. A culturatem como uma de suas dimensdes o ser

transmitida (e, portanto, recriada) através de curri-

culo. Para a cultura popular aidéade curriculo seria

2 A partir desse momento da construcado do raciocinio (que arqui-
teta uma hipdtese sendo discutida) as assertivas se devem aos
autores deste artigo, em consonéncia e continuidade com o
Michel Serres.
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vivencial.

Os projetos através de que dialogamos, Guillermo e
eu, vivem esse desafio: apraticacurricular de culturapopu-
lar enquanto cultura, naqual erudicéo significa memoriae
lugares.

Guillermo: La tierra desde la que escribo tiene
marcas: es unatierra telUrica de largas lluvias, de bosgue
himedo, nieblas que emergen del rocio, es tierra - rios
correntosos que arrancan desde cordilleray nieves blancas
hacia un agitado azul-mar. Grandes lagos son su camino.
Y pequerios arroyos, ciudades, comunidadesy pueblos. Mi
ciudad, donde esté la Universidad de La Frontera, es
Temuco: lapalabraindigenasignifica“aguadetemo” (temo
esun arbol). Latierradesde laque escribo es de encuentro,
contradiccidn, coexistenciay convivencia intercultural: la
sociedad occidental y €l pueblo Mapuche se encuentran y
seenfrentan en dominaciény subordinacién, en discrimina-
cion y desigualdad. Pero también hay posible convivencia,
solidaridad y cooperacion productiva.

La Investigacion-Proyecto KELLUWUN Gestion
Participativa en Educacion (Departamento de Educacion
de La Universidad de La Frontera, La Araucania, Chile)
actliaentre comunidades Mapuche. Lasreflexiones emergen
de esas comunidades y serviran para un didlogo critico.
Permitiran proposi ciones de accién, mejorando condiciones
educacionales y ambientales de existencia del pueblo Ma-
puche. Buscan lainterculturalidad, esdecir, laparticipacion
y lagestion democratica de espacios de reproduccion soci-
al. Laeducacion es el ge de accion del proyecto KELLU-
WUN.Avanzo en lahipétesis de ese dialogo con el proyecto
SONHO POSSIVEL subrayando: territorio escampo (es-
pacio y tiempo, por lo tanto) de relaciones. En € terri-
torio se produce y se expresa la complea historicidad
de seres humanos entre si e con la naturaleza. A través
de territorialidad se construye cultura... y la educacién ahi
encuentrasu significado. Desde espacio'y tiempo (territorio)
se constituye la dinamica de aprendizaje, se despliega la
sociaizacion en educacion natural y formal...

Adriano: uma questdo interessante tu assinalas ai,
Professor Guillermo. Poderiamos afirmar (com base no que
tu dizes) algo assim:- a educagdo se constitui ndo apenas a
partir desta ou daquela metodologia, como consideraria
uma perspectiva que priorize a definicdo a priori, através
do método. Espago e tempo, sendo constituintes, permi-
tem-nos tomar a perspectivacientificanasuainteireza, isto
€, postura que engendra as metodol ogias.

Guillermo: Propongo la idea de “Territorios de A-
prendizaje Intercultural” como conceptualizacion aser tra-
bajada en una perspectiva pedagdgica de Desarrollo Endo-
geno. Si no separamos educacion y desarrollo aportamos a
laresistenciaindigenay popular el ementos de comprender
y enfrentar su deseducacion, evitando que ellos simplemente
“sepierdan” en el modelo capitalista. A través de educacion
y desarrollo se vislumbran modos sociales y pedagdgicos

de construir otrasrelaciones social es de aprendizaj e susten-
tadas en formas de coexistencia'y convivencia democrati-
ca, intercultural e ecosistémica

Adriano : a formacdo desde situacdes de cultura
popular nos permitiria avangar em compreensdes impor-
tantes para pensarmos educacdo; por exemplo:- compreen-
dermos as operacdes de sensibilidade e concepgao sistemé-
tica, operacBes de aproximacdo e distanciamento... isto é,
proximidade e indiferenciamento, segundo momentos e
raciocinios de vibrar/reverberar (préprios ao envolvimento
comprometido) e o generalizar/categorizar (peculiares ao
pensar que sistematiza). E importante compreender que
estes pares sdo dicotébmicos conforme uma determinada
perspectiva de cultura e sociedade...

Avangando em reflexdo, eu acrescentaria: cultura
popular nasce e renasce, brota e rebrota hegemonizada, sua
incompeténcia para ser hegeménica livra-a de certos dile-
mas usuais a cultura cientifica burguesa; por exemplo: o
falso dilema entre natureza x cultura. O texto e reflexdes
dosdois Projetos tematizam e teorizam processos e padroes
de comportamento social intencional mente vivenciadoscom
orientagdo demacratica e com explicito senso de desenvol -
vimento pessoa e comunitério. N&o nos temos desnortea-
do, por exemplo, em perceber como dilema as diferencas
de natureza entre cultura e cultura popular. Suas diferen-
¢as ndo sdo apenas de status mas sim de privil égios e precon-
cepcdes reificadas:- isso pode ser ressignificado sob uma
perspectiva cientifico-democrética.

Propomos complementarizé-las através de atuacao
pedagogica. Na cultura popular h& que superar sua ambi-
guidade®. Na cultura erudita tradicional, refém da perspec-
tiva burguesa hegemdnica, a superacéo € tedrico-politica;
Seu compromisso com o “ser partilhada por todos’ requer
0 desocultamento de privil égios e de procedimentos etnocén-
tricos e dlitistas (na definicdo do que é prética cientifica);
iss0 requer democratizacdo da competénciadiscursivapela
qual ela se configuroul.

Com base na prética pedagogica que as comple-
mentariza, cultura e cultura popular s80 necessarias para
enfrentar dificuldades de sobrevivéncia de uma comunida-
de. A complementaridade requer aracionalidade como habi-
to de “saborear saberes’; e nos desafia a articulagdes entre
seres humanos ao mesmo tempo empobrecidos e capazes

3 Reporto-me aPaulo Freire: “... o grande problema estaem como
poder&o os oprimidos, que “hospedam” ao opressor em si mes-
mos, participar da elaborag&o, como seres duplos, inauténticos,
da pedagogia de sua libertag&o (...) umavez que a estrutura de
seu pensar é condicionada pela contradi¢do vivida em situagdes
concretas; seu ideal de tornar-se homens é, para eles, na contra-
dicdo em que vivem e cuja superacdo ndo aparece claramente,
ser homem como o opressor 0 é€. Os oprimidos, que “introjetam”
a sombra do opressor e seguem suas pautas, temem a liberdade
na medida em que esta, implicando na expulsdo daguela “ som-
bra’ exigiria deles que preenchessem o vazio deixado pela ex-
pulsdo, e o preenchessem com outro contetido - o de sua autono-
mia. Em: Pedagogia do oprimido. Rio: Paz e Terra, 1978.
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de ag&o politi co-pedagdgi cacom repercussao emanci patdria

Guillermo: € Proyecto Gestion Participativa en
Educacion-K elluwiin“ estéestructurado entorno a: (1) pro-
mover o estimular la Participacion de las comunidades en
la educacion de sus localidades; (2) incentivar lagestion 'y
desarollo democréticos de la cultura al interior de las co-
munidadesy en susinter.-relaciones (3) impulsar la educa-
cionintercultural bilingle, tanto desde la perspectivacurri-
cular, cuanto desde la memoria cultural del Pueblo Mapu-
che. El proyecto perfecciona Docentes apoyando proyectos
culturalesy sociales, apoyando comunicacion parael desa-
rrollo, sistematizacién, vinculos con la Universidad y etc.
Trabaja en once comunidades. Sus principios inspiradores
serian:

participacion social: lascomunidadeslocales® refle-
xionan sobre la educacién y cultura en su comuna, hacen
proposiciones de mejoramientos y se comprometen en
acciones. El proceso se iniciadesde “ afuera hacia adentro”
de la comunidad educacional y tiene sentido en si misma,
es decir, logra sucesos “ de dentro hacia afuera’.

gestion demaocratica en la cultura educacional:
las comunidades educativas® modifican sus practicasy cul-
tura organizacional, aprovechando ideas, ideal es, propues-
tas, delosmiembrosy delas personas, mejorando y hacien-
do mas prépio su curriculo.

educacion intercultural bilinglie: en igualdad de
importanciay en relacion a cada contexto, se integran, en
el curriculo (como pedagogias propias) laculturaMapuche
y la cultura nacional oficial. Ambas respetan € gje inter-
culturas. Seapoyalapromociény desarrollo dela*cultura
del entorno” de esas comunidades.

Kelluwin: trabajar y aprender en cooperacion -
“KELLUWUN?", concepto-pal abra Mapuche que serefiere
aunanormade ayudamutuay en unaactitud de servicio al
colectivo. En eso, nifiosy adultos prestan su aporte concre-
to en trabajo comunitario. Al mismo tiempo se socializam
en principiosy practicas solidarias y de trabajo cooperati-
vo. Eso se aprende en la actividad cotidiana. Entre los
Mapuche este concepto se operacionalizaen el “mingako”,
gue esunaactividad en lacual lasfamilias (Pu Refimawen)
y la comunidad (lof) laboran reunidos; en las siembras

4 Proyecto Gestion Participativa en Educacion-Kelluwiin (2001)
Aprendizajes de una Experiencia Educacional de Participacion
e Interculturalidad en Desarrollo. Universidad de La Frontera.
Documento de Sistematizacion N° 1. Temuco.

5 Se entiende por comunidades locales lared de organizaciones e
instituciones, publicas y de la sociedad civil, formales y no
formales, que existe en e medio donde estan establecidas las
comunidades educativas. En este sentido no es sinbnimo de las
familias de los establecimientos, sino representan a
organizaciones de diversos ambitos: productivas, sociales,
vecinales, indigenas, culturales, etc .

6 Se entiende por comunidad educativa al conjunto de personasy
las relaciones sociales que se establecen al interior de un
establecimiento educacional. Incorpora a los directivos, docen-
tes, estudiantes, paradocentes, alumnog/as.

(ganvn kvzaw), enlas cosechas (pvramuwvn) o construccion
de casas (rukan o rukatun), etc. Eso estrecha 'y consolida
relaciones sociales, consanguineasy de parentesco, los nifios
conocen y reconocen a sus familiares y vecinos y asi se
perpetlala costumbre de reciprocidad entre Pueblo Mapu-
che. Esel sentido como subrayabaAdriano: laconstruccién
de unaracionalidad enfatizando la conciencia permanente
de compartir trabajo y bienes que provienen de esfuerzo
propio o provienen de lanaturaleza. El concepto Kelluwiin
seviveadiario. Todos, desde pequefios, van gjerciendo res-
ponsabilidades de reciprocidad, que permite el aprendizaje
natural y cotidiano de saber la lengua, del quehacer como
saberesy asi la culturaen general desde latradicion... aliin
en su adaptacion a la contemporaneidad.

L a cuestion mapuche educacional: Los conflictos
de tierra han alcanzado mayor radicalizacién. Lapocadis-
ponibilidad de tierras asociada a la pobreza 'y a una con-
ciencia étnica’ generan esa conducta. A ello se agrega una
relacion conflictiva con las empresas forestales. La
expansion forestal ha implicado usurpacion de tierras y
pérdida de fuentes de trabajo. La crisis econdmica, desde
98 sobretodo, hizo que jévenes y familias que vivian en
ciudades retornaran a sus comunidades de origen, alteran-
do la relacién hombre/trabajo/medio de sobrevivencia,
empobreciendo alln més alas familias; es decir, lacrisis se
asocia a una frustracion por parte de los jévenes. Final-
mente las politicas estatales, en especial de CONADI &, se
implementaron bajo laldgica de distribucion detierras, sin
programas de apoyo financiero y técnico parasu explotacion
racional. Tampoco ha habido una politica sustentada de
capacitacion intercultural adecuada a caracteristicas
Mapuche. Las comunidades, por accién del gobierno regi-
onal, del municipioy de otras instituciones, se han moder-
nizado y en general cuentan con luz eléctrica domiciliaria,
aguapotable, caminosy puentes, puestos de salud, escuelas
basi cas; eso es necesario y insuficiente paraun modo huma-
no Mapuche de pensar/actuar recreando y emancipandose
de laldgica capitalista.

La cuestion ambiental: Algunos particulares y
sobretodo grandes empresas forestales®, se instalaron sobre
el “lof” Mapuche. El gobierno militar legitimé propiedades
en tierras usurpadas que pertenecian tradicionamente a
las comunidades y que por procesos histéricos (entre ellos
|as “tomas”), algunas comunidades recuperaron. La dicta-
duramilitar, en el proceso represivo conocido como “Con-
trareforma agrarid’, expulsd alos Mapuchey los redujo a
territorios limitados y pobres. Las comunidades contintian
reivindicando esas tierras... concientes de la gravedad del

"Yaen 1972, se desarrollé en esta comuna, el 2° Congreso Naci-
onal Mapuche, que dio origen a una Ley especifica para los
pueblos indigenas de Chile.

8 Corporacion Nacional de Desarrollo Indigena. Organismo Esta-
tal responsable principal de las politicas indigenas.

® Laprincipa esla Forestal Mininco, de Capitales Nacionales.
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impacto en lo social, cultural y ambiental.

Un segundo factor eslaestructura de tenenciade la
tierray de produccion que se ha convertido fundamental-
mente en pequefias explotaciones agricolas tradicionales,
con fuerte demanda de trabajo y presién demogréfica, con
uso de agroquimicos de baja calidad y uso poco racional,
de deforestacién sin manejo adecuado.

M uchas comunidades yano cuentan con bosgue na-
tivo. Junto con el bosque desaparecieron muchas activida-
des, costumbres e importantes quehaceres identitarios. El
agua es poca e €l rio Huequén corre contaminado. Hay
erosion y pérdida de suelos por sobrepastoreo. El suelo
gredoso ocupacadavez méas espacios, producto delaerosiéon
como de su extension por loscaminosy loscanales derega-
dio. Tierras agricolas se han convertido en forestales. Existe
un proceso sistematico de ocupacion, por viviendas y
minifundio, de areas potencialmente productivas. Las nue-
vas tierras que se incorporan ala comunidad, por compras
del Estado y por conquistade los Mapuche, no cuentan con
un plan de desarrollo productivo que recupere el eco-siste-
ma. La pocatierra parala sobrevivencia genera una sobre-
explotacion del ambiente; los grupos/familias se subdividen
y multiplican y su crecimiento conflictapor y con latierra

Seglin avances en ese dialogo afirmariamos. la no-
cion; territorio conceptualiza cultural e histéricamente un
ambiente conformado por redes de relaciones humanas y
naturales, en articulada connivencia. Su permanente senso
de trascendencia en espacios horizontales y verticales, va
riaen formasy modos de vida que son delimitables fisica-
mentey son auto determinantes en sus caracteristicas cultu-
ralesy subjetividades colectivas.

Adriano: Avancando mais nestar acionalidade eman-
cipatoria, diriamos que produzir conhecimento através de
projeto ampliaolhares e horizontes, em sereshumanos cada
dia menos submissos. Tu mencionaste, entre os Mapuche,
a determinacdo fisica compativel com auto-determinacéo
cultural e idiossincratica. Mencionaste também um senso
de transcendéncia que aos espacos conota. No que serefere
aEscolano Jardim Ameérica (ndo por acaso batizada Helder
Céamara) eu continuaria nossas hipdteses assim... a cultura
popular vivencial e imbricada na producao (curricular) de
conhecimento ndo separa pessoa, simbolo e valor. O sentido
dessa articulagdo?. Pessoa €, ao mesmo tempo, educador e
educando. Simbolo é ato cognitivo, material ou abstrato, que
nao desata nem confunde ser humano e entorno (ambos sen-
do sujeito e objeto de conhecimento, em diferentes graus de
sistematicidade). E valor denota a referéncia, ja sedimentada
(namoral) ou sendo testada como aprimoramento equitativo
(pela ética e pela palitica).

A imbricacéo (pessoa, simbolo e valor) favorece
aprendizado em clima de alegria e fé. Ndo uma simples
disposicao momentanea configura psicol ogicamente e pe-
dagogicamente a alegria: esta resulta de autodetermina-

¢do intelectual compartilhada, exercida em horizontes e
perspectivas nos quais o conhecimento ndo existe em prati-
cantes considerados carentes... nem € construido para me-
Ihor competir. A prética de fé ndo se resume a um conjunto
de comportamentos; sendo (esta Escola) fruto do empenho
LaSalleano, suas opcdes de pesguisa em projeto educacio-
nal ndo concebem a catequese como mera prédica de con-
telidos confessionais, validos em si mesmos.

Féteriaaver com anecessidade deviver atranscen-
déncia, algo quetu reconhecias entre los Educadores M apu-
che. H& pontos comuns entre galichos e temucanos . A pos-
tura investigativa associa alegria e fé com convivéncia.
Noinicio do funcionamento daescolae, depois, em momen-
tos de auto-avaliagéo e replanejamento pedagdgico houve
pesquisa temdtica, isto &, os (as) Professores(as) visitaram
familias no bairro, ouvindo e dialogando com pais e maes.
Na sistematizago da pesquisa, depois compilada em situ-
acao de estudo ¥°, chama a atencdo a énfase na tematica A
CASA Y, isto &, o entorno.

Guillermo - Hoy los comuneros no cuentan con un
proyecto de desarrollo paralas areas que retoman. Reciben
la tierra, no un territorio que permita un desarrollo
sustentable, con identidad, participacion e integracion.
Dirigentes y comuneros visualizan opciones distintas y
productivas paraese espacio de cerro, con declive, erosiona-
do, con escasa agua; algunos optan por reforestacion con
especies exbégenas (mas vendables, a corto plazo). La
distincién es critica entre el suefio de lo que les gustaria
hacer y la posibilidad percibida.

Esta es una contradiccion fuerte: el sentido de la
lucha reivindicativa se estructura en contra del modelo de
expansion forestal, que privilegia especies exdgenas que
generan poco empleo, sin constituir un escenario de
biodiversidad, atentatorio al desarrollo de la comunidad y
alaexistenciadel Pueblo Mapuche. Su criticaes que deben
rendirse a las opciones posibles, con financiamiento, con
retribucion econdémicapero que reproducen las condiciones
generadoras de pobreza, de un ambiente que se hace
inviable, que afecta directamente alas condiciones territo-
riales de existencia de la comunidad y su cultura.

Su critica expresa produccion de conocimiento sin
¢l aporte cientifico y tecnolégico para enfrentar (la pobre-
za e exclusion) con artefactos culturales e instrumentos de
produccion y gestién, proyectos 'y empresas comunitarias.
También muestra las debilidades de |as decisiones paliti-
casrespecto delaaplicacion democréticade disefiosinnova
dores parael uso productivoy cultural de territorios que se

10 Seria 0 “retiro pedagdgico”: encontros/seminarios em que edu-
cadores, funcionarios e diregdo da escola estudam e plangjam.
Ve a-se artigo na revista Educagdo — ano XXV, n. 46, marco de
2002. Porto Alegre, ed. da PUC/Programa de Pés-graduagéo em
Educago — 2002 — p. 91 ss..

I Veja-se a explicitagdo desta pesquisa temédtica na Revista SO-
NHO POSSIVEL niimero 1, de abril de 2000. Canoas: LA
SALLE - Centro Universitario — 2000, p. 62 ss..
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encuentran en fase dereutilizacién. Demuestra poco acceso
alainformacion sobre alternativas productivas que podrian
servir de modelos para discusion y utilizacion social de
terrenos. Finalmente esta situacion es producto de una
desintegracion entre la cosmovisién indigenay su concep-
cion y vinculacion con la naturaleza y la modernidad oci-
dental. Por fin, son |as limitaciones delademocracia actual
en no generar condiciones de organizacion y participacion.

Reflexiones pedagdgicas. Mapuche, gente de la
tierra, identificaaeste pueblo del sur de Chile, (che=gente;
mapu=tierra). Su identidad se atribui y construie vincula-
daalanaturaleza. Tierrano es solo suelo, eslavidaque se
construye en, sobrey bajo él. Lagente“es’ latierra, forma
parte de ella. Humanos no dominan, son parte constitutiva.
Es génesis de identidad y de construccion de autosig-
nificacion en que la tierra es existencia y reproduccion.
Los nombres y apellidos tradicionales mantienen signifi-
cados de la naturaleza. Se denominan esencias. La toponi-
miade muchos lugares es en mapudungun, lalenguamapu-
che, otorgando cualidades alugaresy no solo sefial andolos
como enunciados geogréficos referenciales. La tierra es
parametro de pertenencia y autoidentificacion.

Ahi estaria la ambigiiedad que tu, Adriano, men-
cionas citando Freire. Desde la perspectiva occidental la
gente es menos pobre por consomir beneficios del sistema
y se integrar. Entre Mapuches, ellos se hacen més pobres
en la medida en que aumenta la dependencia 'y subordina-
cion alo exdgeno. Se afecta la cultura si se destruye un
habitat, un ecosistema; por ejemplo: laprovision de hierbas
gastronomico-medicinales por la “Machi”*?; la desapari-
cién de esafiguraintegrativadeterminamayor dependencia
delamedicinaoccidental. “Laquimicareemplazacadavez
mas a la naturaleza en el cuerpo humano”.™® Los espacios
de socializacion, através de trabajo y juego que se hacian
en el bosgue, desaparecen. Y la lengua, un conjunto de
palabras, procesos de socializacion, actividades productivas
y codigos de comprension del medio se han ido descaracte-
rizando.

El paisgje alterado (por la hegemonia dominante)
expresar dominio sobre lanaturaleza, como forma de desa-
rrollo productivo buscando lucro acorto plazo: esdesarrollo
y exclusion. El bosque de pinos o eucaliptos demonstra la
superioridad de un modelo homogeneizante, contrario ala
biodiversidad y ala diversificacién econémica, padroniza-
dor de consumo, que no recoge lariqueza de lavariedad de
seres, ideales, ideas, lenguajes, modos de vida. Todo ello
privilegiael mercado, lacompetencia, lasdecisionesindivi-
duales frente a ofertas diversas de mercancias. En lamira-

12 Machi, persona mapuche, femeninay madre, que cumple fun-
ciones de sanacion espiritua y fisica en las comunidades.

13 Durante una jornada en que se discutio la “pildora del dia
después’, ese argumento le servia para explicar su oposicion a
los métodos anticonceptivos que no fueran generados desde €l
conocimiento tradiciona de la naturaleza.

da de ciertos grupos Mapuche, visién con la que coincidi-
mos, esta es otra de las modalidades de sometimiento al
pueblo Mapuche por el Estado ocidental moderno y por la
economia neoliberal.

El territorio paralos Mapuche es mas que un espacio
fisico, mas que una extensién. Supone tierra pero mapu
(tierra) es algo mas... son niveles que se encuentran en el
airey € cielo, en e sueloy en las profundidades. Latierra
arriba (el Wenu mapu), el espacio donde estamos (el Nag
mapu) y latierraabajo (el Mifiche mapu). A ellos se agrega
una totalidad, el entorno: e Wall mapu. Estos tres niveles
interaccionan interdependientes. en cada uno habitan se-
res com sentido propio parasi mismos, para la naturaleza
y paralos humanos. Latradicion delanarrativaoral ensefia
que es posible transitar entre esas dimensiones. El centro
(referencia) de la vida estéa donde se encuentra la persona.
Existen cinco puntos cardenales. El quinto es el centro,
donde esta el observador y sujeto; ahi se localizala comu-
nidad. El “lof” no es, entonces, sdlo un lugar de asenta
miento humano, es ante todo un territorio de existenciay
reproduccién de dimensiones y modalidades de vida.

Se destruye la unidad intrinseca de totalidad huma-
na, de latierray de lo sagrado. El modelo burgues separ6d
legalmente la tierra del agua 'y del subsuelo. Si son inde-
pendientes, pertenecen a propietarios distintos, contra-
dictorio es su usufructo, orientandose a sectores especifi-
cos de produccion y mercado. El agua que da vida a la
tierra'y su biodiversidad puede ser negada a esa misma
tierra. Lasuperficie se separd del subsuel o. Las aguas super-
ficiales o las del subsuelo corren por unatierra que no les
pertenece (de acuerdo a la legalidad). Se generan contra-
dicciones entre la Ley Indigenay esos principios.

En €l territorio hay historia, hay culturay existencia
y, através de eso, €l pueblo Mapuche. Es un espacio donde
seorganizalaresistenciasocial y tecnologicaen cualquiera
de sus expresiones. Surge reflexion, conciencia, €l interés
por permanecer y movilizarse. El territorio esdonde sevive
pero es también de donde se proviene. Es presente, pero
también es historia pasada. La limitacion de autonomia en
el uso del territorio, lacadavez menor capacidad productiva
cultural y econémica del medio, la sensacion de aprisio-
namiento que provoca el verde opaco del bosque de pinos
rodeando a las comunidades, generan un sentimiento y
préctica de interés por recuperar la tierra. Componente de
esaluchaeslaproteccion de los recursos naturales con que
ellos son comunidades..

Una pedagogia en y desde esa vision de mundo,
incor porando el aportecientifico. El territorio estambién
oportunidad para el Desarrollo Endogeno y Local, con
identidad, participacion y sustentabilidad. No se trata de
definir micropoliticas, o delimitar municipios para “inter-
venir” con politicas publicas. Se trata de que las comuni-
dades humanas determinen sus espacios y los limites sig-
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nificativos de éstos:- las relaciones de conversacion, de
comercio, de concientizacion sobre las condiciones de
dominacion/subordinacion, de requerimientos de recursos
naturales de modo sustentable. Un territorio, una comuni-
dad, un “lof” exige condiciones econdémicas, ambientales,
politicas y de poder de decision para asegurar su repro-
duccioény desarrollo, no sdlo fisica, sino cultural, de modo
a asegurar la existencia, en cada familiay comunidad, del
“ser Mapuche”. Me permita, Adriano, una correlacion ted-
rica: con P. Kropotkin, bidlogo y filosofo; él sustento la
primacia de la ayuda mutuay de la cooperacién®. La coo-
peracion, diria Kropotkin, se instala primero en la resis-
tenciay luego en la cultura popular, en la culturaindigena,
para desde ahi esperar el tiempo de influir en la sociedad
global que se ha ido instalando como sociedad dominante
fuera de sus limites de reproduccion.

¢Pueden los nifios vivir pedagdgicamente esa pers-
pectiva? Reconstruida criticamente en cada contexto, si.
Ellos son parte activa de la economia familiar, viven en
comunidades y ahi se socializan, entre ancianos y autori-
dades. Son victimas y son actores de los conflictos,
participan de las movilizaciones por la tierra. Sufren
discriminacion y exclusion; ellos recibiran territorios
erosionados y forestados, dificultando una vida sana 'y
afectando las condiciones de reproduccion y existencia de
su “ser Mapuche’.

Buscamos disefios de ensefianza en que la sociali-
zacioninicia enlafamiliay comunidad se articulen con la
socializacion secundaria de la escuela bésica. Comunidad
educativay comunidad local deben establecer disefios pe-
dagdgicos donde el espacio de formacién no es ni uno ni
otro, sino ambos integrados en una nocion méas amplia 'y
consensuada, i ntegrada activamente, en unanocion ecol 6gi-
ca, ala comunidad del ambiente.

Lanociéndeterritériosdeaprendizajey intercul-
turalidad integra espacios de socializacion: la cultura
occidental y latradicional, orientandose a desarrollo local
desde una perspectiva de no-sometimiento, articulando
naturalezay cultura, tradicién y modernidadl. El Territorio
de Aprendizaje Intercultural, bajo una nocion cultural sus-
tentada en experiencias de ayuda mutua como el Kelluwin
0 mingaco®, puede asociar la historia socia y cultural de
la comunidad local con la historia del cambio producido
en e medio ambiente natural y las transformaciones en la
sociedad global.

Requiere recoger de la experiencia literaria, ora o
escrita, historias que permitan comprender |as relaciones
humanasy delosseresvivos. Enlaliteraturay enloscuentos

14 Piotr Kropotkin, El apoyo mutuo como factor de progreso entre
losanimalesy loshombres. BuenosAires: Editorial Americalee,
1946.

5 Modalidades tradicionales de ayuda mutua, que combinan lo
productivo con la convivencia festividad, reciprocidad y
cooperacion.

los animales asumen formas y palabras: rompen la dicoto-
mia entre seres pensantes y animales (ambos producen e
viven en cultura). Forman parte del territorio, transitan,
tienen lenguaj e que puede ser comprendido s seestaabierto.
En este arte del transmitir laimaginacion, en € conversar
y escribir, se expresan historias locales y concepciones de
mundo construidas en la paciencia de observacién eco-sis-
temica. Hay ahi unafuentey oportunidad parael disefio de
diversas guias 0 modalidades de ensefianza ambiental para
e aprendizaje.

Adriano— Sefosse 0 caso de encaminhar uma* con-
clusdo” eu repetiriaalgo que (ontem, alanoche) conversa
vamos.- 0 que € mesmo Educacao?

N&o éigual aforma pela qual cada ser humano (ou
cada povo) enxergaumapraga, um museu, percebe e conota
a transformagdo de um casulo ou um movimento abstrato
que explicao retorno de um cometa. A diferencaentre cada
coisa e ela mesma (sendo, entdo, um fendmeno) constitui
gue os modos de olhar sejam percebidos como educacao...
ora um processo que flui, ora uma reciprocidade que se
repde. E assim que os humanos, lembrando, compartilha-
mos a no¢do do diferente e isso nos caracteriza capazes de
auto-emancipacdo interdependente... pessoal, coletiva, ecos-
sistémica e planetaria.

Puerto Saavedra e Temuco,
Na primavera chilena de 2003.
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