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Resumo: O projeto civilizatério Moderno Ocidental tem entre seus alicerces a cisao
natureza-cultura, que se consolidou e expandiu globalmente, sendo a emergéncia climatica
que testemunhamos um de seus mais graves desdobramentos. Diante disso, este artigo
propde-se a responder a seguinte questdo: Que outros “habitares” e “sensibilidades” de
mundo apontariam caminhos contra hegeménicos a esse malsucedido empreendimento?
Entao, buscou-se articular nucleos de “reexisténcia” que formassem um “tecido” alinhado
com o “desprendimento” das ontologias/epistemologias dominantes. Assim, identificou-se
concepgoes relevantes quanto aos pressupostos definidos, nomeadamente: os “fazeres-
saberes-seres” de povos originarios e comunidades “tradicionais”; a fenomenologia; os
estudos das relagbes entre humanos e mais que humanos; o movimento na antropologia
conhecido como “virada ontolégica”; e os estudos decoloniais. Portanto, dessas concepgdes
de mundo ou “linhas vitais” identificadas, produziu-se uma trama desses multiplos fios, a
qual inspira outros “habitares no mundo” frente aos contemporaneamente dominantes,
oferecendo potenciais alternativas ao atual processo de agravamento da crise ambiental.
Palavras-chave: natureza-cultura; emergéncia climatica; sensibilidades de mundo;
habitares alternativos; contra-hegemonia.
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Tecendo “sensibilidades de mundo” contra-hegeménicas: “re-existindo” ao projeto
civilizatério moderno ocidental perante a emergéncia climatica

WEAVING COUNTER-HEGEMONIC “WORLD SENSIBILITIES™ “RE-EXISTING”
TO THE MODERN WESTERN CIVILIZING PROJECT FACING THE CLIMATE
EMERGENCY

Abstract: The Modern Western civilizing project has among its foundations the nature-
culture divide, which has consolidated and expanded globally, with the climate emergency
we are witnessing being one of its most serious developments. Given this, this article aims
to answer the following question: What other “dwellings” and “sensitivities” of the world would
point to counter-hegemonic paths to this unsuccessful enterprise? Therefore, we sought to
articulate nuclei of “re-existence” that would form a “fabric” aligned with the “detachment”
from dominant ontologies/epistemologies. Thus, we identified relevant concepts regarding
the defined assumptions, namely: the “doings-knowledge-beings” of indigenous peoples and
“traditional” communities; phenomenology; studies of the relationships between humans and
more-than-humans; the movement in anthropology known as the “ontological turn”; and
decolonial studies. Therefore, from these identified conceptions of the world or “vital lines”,
aweave of these multiple threads was produced, which inspires other “dwellings in the world”
compared to the contemporary dominant ones, offering potential alternatives to the current
process of worsening the environmental crisis.

Keywords: nature-culture; climate emergency; world sensitivities; alternative dwellings;
counter-hegemony.

TEJIENDO “SENSIBILIDADES DEL MUNDO” CONTRAHEGEMONICAS:
“‘REEXISTIENDO” AL PROYECTO CIVILIZATORIO OCCIDENTAL MODERNO
ANTE LA EMERGENCIA CLIMATICA

Resumen: El proyecto civilizatorio occidental moderno se fundamenta en la division
naturaleza-cultura, la cual se ha consolidado y expandido globalmente, siendo la
emergencia climatica que presenciamos una de sus consecuencias mas graves. Ante esto,
este articulo se propone responder a la siguiente pregunta: ;Qué otras "habitaciones" y
"sensibilidades" del mundo sefialarian caminos contrahegeménicos para este intento
fallido? Por lo tanto, buscamos articular nucleos de "reexistencia" que formaran un "tejido"
alineado con el "despegue" de las ontologias/epistemologias dominantes. Asi, identificamos
conceptos relevantes respecto a los supuestos definidos, a saber: los "haceres-saberes-
seres" de los pueblos indigenas y las comunidades "tradicionales"”; la fenomenologia; los
estudios de las relaciones entre humanos y mas que humanos; el movimiento antropoldgico
conocido como el "giro ontolégico"; y los estudios decoloniales. Asi, a partir de estas
concepciones del mundo o “lineas vitales” identificadas, se produce una red de multiples
hilos que inspira otras “habitaciones en el mundo” en contraste con las dominantes
contemporaneas, ofreciendo alternativas potenciales al actual proceso de agravamiento de
la crisis ambiental.

Palabras clave: naturaleza-cultura; emergencia climatica; sensibilidades del mundo;
habitares alternativos; contrahegemonia.

INTRODUGAO

O intuito deste trabalho n&o é falar sobre ou das distintas sensibilidades de
mundo que elegi, busco tecer ou confluir tais sensibilidades com e desde os
individuos, comunidades ou povos que as incorporam, portanto, o uso de muitas

citagdes foi intencional. Assim, a partir do que sera apresentado, pode-se suspeitar
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do porqué da tentativa de apagamento, invisibilizacdo ou subestimagdo das
sensibilidades de ou habitares no mundo alternativas as hegeménicas, haja vista:
sua poténcia contestadora ao projeto Ocidental Moderno de Civilizagao; sua clareza
ao expor o carater “obscuro” da Modernidade; sua lucidez de argumentos e urgéncia
com que seus apelos se dirigem ao “povo da mercadoria”, que ainda se mantém
incrédula ou surda, ou ambas, aos desdobramentos da exploragao/devastagao

planetaria, ou canibalismo, como nos ensinam os povos originarios.

“FAZERES-SABERES-SERES”
Povos originarios

Os modos de vida dos povos originarios do Brasil, baseados numa historia e
memoria ancestrais sustentadas por geragdes através do tempo (Krenak, 2020;
Kopenawa e Bruce, 2015; Wera, 2024), resistiram e resistem tanto as imposigdes
colonizadoras quanto as visdées de mundo Modernas Ocidentais, difundidas sob o
pretexto de um projeto civilizacional global.

Segundo o arquedlogo Eduardo Gées Neves (2022), sobre os predecessores
dos povos da Amazdnia Central, estes estariam aqui ha pelo menos 12 mil anos,
tendo inclusive modificado seu entorno em termos de concentracao de espécies
arboreas e de criagao de solos férteis. Portanto, frente a recorréncia e extremidade
dos eventos oriundos da crise climatica que vivenciamos, faz-se urgente acudirmo-
nos nesses “fazeres-saberes-seres” ancestrais a fim de tentarmos, como advertem
Krenak (2020) e Kopenawa (2015), “adiarmos o fim do mundo” ou a “queda do céu”.

A publicacédo de “A queda do céu: palavras de um xama yanomami”, de Davi
Kopenawa e Bruce Albert (2015), foi um marco na divulgagcdo do pensamento
yanomami amerindio. O duo formado pelo xama yanomami (narrador) e pelo
antropélogo francés (escritor), que originou o livro, foi resultado de um encontro que
envolveu, pelo menos, amizade, confianga, luta pela causa yanomami e ambiental,
sendo gestado ao longo de 20 anos. O livro abre com epigrafes de Lévi-Strauss e
Davi Kopenawa. O prefacio, assinado pelo antropélogo Eduardo Viveiros de Castro
(2015), compara “A queda do céu” a “Tristes Tropicos” de Lévi-Strauss (1996),
colocando lado a lado, alias, justissimamente, o pensamento antropoldgico
Ocidental (estruturalista) e o pensamento xaméanico yanomami (cosmoecolégico),

tal a envergadura da obra de Kopenawa e Albert. Portanto, o que chama atencao
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em “A queda do céu” é, segundo Viveiros de Castro (2015, p. 34), “o que Davi
Kopenawa tem a dizer ... [em] sua ‘profecia xamanica’, cada vez menos ‘apenas’
imaginaria e cada vez mais parecida com a realidade”.

Kopenawa dirige-se aos napé (brancos, inimigos) ou “povo da mercadoria”,
como chama a todos que servem ao projeto Ocidental capitalista, isto €, aqueles que
carregam em suas trajetérias de vida uma “voracidade desenfreada”, para usar uma
expressao de Albert (2015, p. 51), ao consumo de mercadorias. O xama quer
responder, a quem se perguntar, “0 que pensam os habitantes da floresta”
(Kopenawa; Albert, 2015, p. 63):

Gostaria que os brancos parassem de pensar que nossa floresta é
morta e que ela foi posta la a toa. Quero fazé-los escutar a voz dos
xapiri?, que ali brincam sem parar, dangcando sobre seus espelhos
resplandecentes. Quem sabe assim eles queiram defendé-la
conosco? (...) Descendo desses habitantes da terra das nascentes
dos rios, filhos e genros de Omama3. Sao as palavras dele, e as dos
xapiri, surgidas no tempo do sonho, que desejo oferecer aqui aos
brancos. Nossos antepassados as possuiam desde o primeiro
tempo. (...) Meu unico professor foi Omama. Sao as palavras dele,
vinda dos meus maiores*, que me tornaram mais inteligente. Minhas
palavras nao tém outra origem. As dos brancos sdo bem diferentes.
Eles sdo engenhosos, € verdade, mas carecem muito de sabedoria.
(...) S0 as palavras de Omama. Sao muito antigas, mas os xamas
as renovam o tempo todo. Desde sempre, elas vém protegendo a
floresta e seus habitantes. (Kopenawa; Albert, 2015, p. 65)

Neste pequeno trecho, do primeiro capitulo do livro, Kopenawa apresenta em
seu discurso “cosmoecolégico xamanico militante” uma defesa da floresta e de seus
habitantes, fundada em uma sabedoria ancestral, recebida de seu demiurgo
Omama®, através de seus “espiritos auxiliares” xapiri, e passada por seus “maiores”

para as geragOes subsequentes. Esse conhecimento mito-sensivel® é acessado por

2 “Todo ente possui uma ‘imagem’ ... do tempo das origens, que os xamas podem ‘chamar’, ‘fazer
descer e ‘fazer dangar enquanto ‘espirito auxiliar (xapiri a). Esses seres-imagens (‘espiritos’)
primordiais s&o descritos como humanoides minusculos paramentados com ornamentos e pinturas
corporais extremamente luminosos e coloridos. ... O transe xamanico, consequentemente, pde em
cena uma identificagdo do xama com os ‘espiritos auxiliares’ por ele convocados” (Kopenawa; Albert,
2015, nota 3, p. 610).

3 “Omama € o demiurgo da mitologia yanomami” Kopenawa; Albert, 2015, nota 5, p. 610).

4 Seus antigos, conjuntos dos avos, antepassados historicos (vide Kopenawa; Albert, 2015, nota 8,
p. 610).

5 Para Kopenawa: “Omama tem sido, desde o primeiro tempo, o centro das palavras que os brancos
chamam de ecologia” (Kopenawa; Albert, 2015, p. 479).

6 Utilizo esse termo em oposigdo a mito-/dgico, visto que este carrega uma raiz oriunda da filosofia
classica grega que impds-se na Modernidade através do racionalismo cartesiano, por exemplo.
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seus xamas atraves de transes em rituais de inalagdo do pé de ydkoana, produzido
a partir da resina da casca da arvore Virola elongata’.

Os rituais xamanicos e os sonhos, como se percebe, sao centrais na
manutencdo da cosmologia, cultura e sensibilidade de mundo yanomami, além de
orientar suas acbes frente aos desafios enfrentados por seu povo devido ao
predatério avanco branco na floresta. No capitulo “O primeiro xama” os autores
esclarecem a conexao entre o transe e os sonhos no trabalho xaméanico:

A iniciacdo e o trabalho xamanico parecem dominar a producao
onirica dos xamas, cujos sonhos sao, assim, constituidos
principalmente de restos alucinatérios do xamanismo diurno (...).
Finalmente, o uso do p6 de ydkoana e os sonhos permitem
igualmente aos xamas ter acesso ao tempo mitico, que continua
transcorrendo imutavelmente, num eterno presente das origens,
enquanto “outra cena” do tempo histérico (...). (Kopenawa; Albert,
2015, p. 616)

Aproveitando as aproximacdes promovidas entre Kopenawa e Lévi-Strauss,
ocorre-me uma metafora que Lévi-Strauss utilizou para referir-se a revolugao
causada pelo trabalho de campo na antropologia, a qual igualou ao telescépio para
a astronomia, alegando ser ele seu proprio telescépio (Lima, 2014). Diante disso, ao
acessarmos o conhecimento proporcionado pelo trabalho xamanico-onirico de
Kopenawa, pode-se fazer uso da mesma metafora para dizer que o telescopio é o
Xamanismo yanomami.

A expressao “queda do céu”, que da titulo ao livro, faz parte da profecia de
Kopenawa sobre um “novo” fim do mundo, uma vez que no passado mitico ja havia
ocorrido, pois a primeira floresta criada “era fragil. (...), até que, finalmente, o céu
desabou sobre ela. (...) Porisso Omama teve de criar uma nova floresta, mais sdlida,
cujo nome é Hutukara” (Kopenawa; Albert, 2015, p. 81), nome também desse antigo
céu que desabou. Segundo Albert (2015), em seu “Postscriptum”, foi ao final dos
anos 1980, devido a uma “corrida do ouro sem precedentes” na terra yanomami e
que levou a uma ‘“catastrofe epidemiolégica e ecolégica”, que Kopenawa,
juntamente com seu sogro (xama que o iniciou), comegou a elaborar “uma profecia
xamanica sobre a fumaca do ouro, a morte dos xamas e a queda do céu”. Tal
profecia foi sendo aprimorada, em vista da crescente predagao branca na Amazénia,

sendo, por fim, narrada e escrita para compor sua obra.

7 Para mais detalhes, ver Kopenawa e Albert (2015, nota 15, p. 612).
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Outra lideranga indigena que dedica-se a divulgar o pensamento dos povos
originarios em palestras e livros € Ailton Krenak. Em “ldeias para Adiar o Fim do
Mundo” (Krenak, 2020), uma de suas principais criticas dirige-se a ideia de uma
constituicdo de humanidade homogénea, padronizada, a qual todos os habitantes
humanos do planeta deveriam se adequar. No entanto, “mais de 70% estéo
totalmente alienados do minimo exercicio de ser’ (Krenak, 2020, p. 14). Ao mesmo
tempo, o autor defende a celebragdo da diversidade, uma diversidade abrangente,
isenta de qualquer hierarquia, seja entre humanos ou entre estes e os mais que
humanos. Segundo Krenak:

Aideia de que os brancos europeus podiam sair colonizando o resto
do mundo estava sustentada na premissa de que havia uma
humanidade esclarecida que precisava ir ao encontro da
humanidade obscurecida (...). Esse chamado para o seio da
civilizagao sempre foi justificado pela nogao de que existe um jeito
de estar aqui na Terra (...). (Krenak, 2020, p. 13)

O autor, entao, vai expor as ideias e modos de vida de seu e de outros povos
originarios na tentativa de “adiar o fim do mundo”, processo este que tem sido
acelerado pelo projeto civilizatério Moderno Ocidental, expresso através dos
sistemas de colonizagao, capitalismo e globalizag&o, para destacar alguns.

Para Krenak (2020), sobreviver aos danos causados por essa maquina
predatéria exige das pessoas “vinculos profundos com sua memoéria ancestral, que
dédo sustentacdo a uma identidade” (Krenak, 2020, p. 14) e dos povos uma
“‘resisténcia continuada” através da guarda da “memodria profunda daterra” (idem, p.
29). Davi Kopenawa também enfatiza a importédncia da memdria ancestral, “(...)
nossas palavras sao antigas e muitas. Elas vém de nossos antepassados”
(Kopenawa; Albert, 2015, p. 75). Diferentemente dos brancos, os povos originarios
nao precisaram da escrita para manté-las por terem uma memoaria “longa e forte”
(idem, ibidem), de acordo com o xama yanomami, ao passo que a dos brancos é
“cheia de esquecimento™ (idem, p. 15).

Outro aspecto destacado por Krenak para adiar o fim do mundo, como ja
antecipado, seria lembrarmo-nos que o processo civilizatério Moderno Ocidental foi
“nos alienando desse organismo de que somos parte, a Terra, e passamos a pensar
que ele é uma coisa e nos, outra: a Terra e a humanidade” (Krenak, 2020, p. 16). A

indiferenciagao entre o que no Ocidente chamamos de natureza e cultura é basilar

8 Para uma analise mais aprofundada da “patologia do esquecimento” dos brancos ver Viveiros de
Castro (2015, p. 15, nota de rodapé).
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nas sensibilidades de mundo dos povos originarios e Krenak aponta tal cisdo
(Moderna Ocidental) como antecipadora do fim do mundo. H4 um trecho bastante
ilustrativo dessa relacéo indissociavel entre humanos e natureza, quando Krenak
refere-se a obra “A Queda do Céu” (Kopenawa; Albert, 2015):

O livro tem a poténcia de mostrar para a gente, que esta nessa
espécie de fim dos mundos, como é possivel que um conjunto de
culturas e de povos ainda seja capaz de habitar uma cosmoviséo,
habitar um lugar neste planeta que compartilhamos de uma maneira
tdo especial, em que tudo ganha um sentido. As pessoas podem
viver com o espirito da floresta, viver com a floresta, estar na
floresta.” (Krenak, 2020, p. 25, grifos meus)

O autor expressa sabiamente como se da essa relagao entre os povos originarios e
o ambiente do qual fazem parte, eles podem viver “com” a floresta, um organismo
vivo e sujeito nessa relagao, e ndo um objeto ou bem passivel de ser explorado. Por
isso, diz o autor: “O rio Doce, que nds, os Krenak, chamamos de Watu, nosso avé,
€ uma pessoa, ndo um recurso, como dizem os economistas” (Krenak, 2020, p. 21).
Assim, opde-se a uma das caracteristicas centrais da visdo moderna ocidental de
mundo — o0 antropocentrismo.

Quanto ao poder de resisténcia atribuido aquela diversidade que chamei de

abrangente, Krenak diz o seguinte:

A gente resistiu expandindo a nossa subjetividade, ndo aceitando
essa ideia de que somos todos iguais. Ainda existem
aproximadamente 250 etnias que querem ser diferentes umas das
outras no Brasil, que falam mais de 150 linguas e dialetos. Nosso
amigo Eduardo Viveiros de Castro gosta de provocar as pessoas
com o perspectivismo amazénico, chamando atencdo exatamente
para isto: os humanos ndo sdo os Unicos seres interessantes e que
tém uma perspectiva sobre a existéncia. Muitos outros também tém.
(Krenak, 2020, p. 31-32)

Eu ainda sublinharia a instituicdo “sonho” como pratica central no cotidiano
de diferentes culturas ou povos indigenas, a qual Krenak aborda com a devida
énfase. Para ele, tal instituicao se diferenciaria do simples “dormir e sonhar”,
digamos, ocidental, “mas como exercicio disciplinado de buscar no sonho as
orientagdes para as nossas escolhas do dia a dia” (Krenak, 2020, p. 51-52), ou, mais
profundamente, como “um outro lugar que a gente pode habitar (...), que € uma
experiéncia transcendente na qual o casulo do humano implode, se abrindo para
outras visdes da vida ndo limitada” (idem, p. 65-66). Para Krenak, o sonhar n&o é
uma dimensao separada da vigilia, mas um lugar “com conexao com o mundo que

partiihamos, (...) que tem uma poténcia diferente” (idem, p. 66-67). Kopenawa
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também traz o “sonhar” como protagonista nos modos de vida yanomami. Por
exemplo, ao rejeitar as palavras dos brancos, que estdo “emaranhadas” e

‘esfumacadas”, o xama diz:

Para nods, a politica é outra coisa. Sao as palavras de Omama e dos
xapiri que ele nos deixou. S&o as palavras que escutamos no tempo
dos sonhos e que preferimos, pois sdo nossas mesmo. Os brancos
ndo sonham tdo longe quanto ndés. Dormem muito, mas sé sonham
com eles mesmos. (Kopenawa; Albert, 2015, p. 390).

Por fim, trago as sensibilidade de mundo Guarani, apresentadas pelo lider
tapuia Kaka Wera em seu livro “Tekoa: uma arte milenarindigena para o bem-viver”
(2024). O foco central do livro gira em torno da expresséao tekoa-pora que, na filosofia
ancestral guarani, significa “bem-viver”. O autor, explorando o entendimento desse
“bem-viver’, com base nos ensinamentos guarani, vai expondo as diversas camadas
dessa sabedoria milenar que compdem tal concepgao, evidenciando que essa busca
fundamenta-se no estabelecimento de uma relacdo intima e harmbnica com o

mundo, no modo de habita-lo.

Esse bem-viver & alcangcado pelo reconhecimento de nossa
esséncia ancestral, que transcende nossa existéncia material e se
desdobra no tempo e no espago como experiéncia de vida,
manifestando-se na maneira como nos conectamos com o lugar que
habitamos. (Wera, 2024, p. 15)

Wera, assim como Kopenawa e Krenak, também esta alinhado com a
proposta de mostrar vias alternativas ao predatorio projeto civilizatério Ocidental

Moderno capitalista:

Neste momento, em que a crise climatica é reconhecida como um
desequilibrio causado pela cultura humana, as populacdes
indigenas da América do Sul pressionam para que seus valores
sejam reconsiderados e respeitados. (Wera, 2024, p. 15)

O tekoa-pora passou a ganhar forga nestes tempos de caos social e
ecolégico global como uma forma de resistir a um modelo de
desenvolvimento predatdrio e excludente. (Werd, 2024, p. 23)

A arte do bem-viver, segundo Wera (2024), foi resultado do encontro
ancestral de povos originarios em reunides intertribais (aty-guacus), nas quais havia
troca de ideias, artes e saberes, e onde foi forjado “um conjunto de principios,
praticas sagradas e éticas comunitarias (...): ‘sumak-kawsay’ para os Quéchua®,

‘suma-qamana’ para os Aymara; e ‘tekoa-porad’ para os Guarani” (Wera, 2024, p.

9 Alberto Acosta (2016), politico e precursor da inclusdo dos direitos da natureza na constituigdo do
Equador, também apresenta a filosofia ancestral do “bem viver”, a partir do povo “kichwa” (quéchua)
de seu pais, como uma proposta alternativa ao projeto hegemodnico capitalista predatdrio, tendo a
crise ambiental contemporanea como sua preocupac¢ao central.
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19). Portanto, esses modos ancestrais de ser-e-estar-no-mundo foram concebidos
coletivamente e partilhados por muitos povos latino-americanos, obviamente, cada
qual com suas especificidades, mas conservando no cerne um ideal comum —uma
relagao harmoénica e indissociavel entre humanos e mais que humanos.

O tekoa-pora, para o autor, sintetiza seus principios:

(...) no reconhecimento da necessidade de cuidar de trés aspectos
indissociaveis para haver uma existéncia saudavel fluida e plena: o
lugar interior; o lugar que o individuo ocupa no mundo; o lugar como
uma entidade coletiva chamada comunidade” [e] “para conseguir
manifestar o bem-viver era necessario adquirir: 0 bem pensar; o bem
sentir; o bem fazer”. (Wera, 2024, p. 20)

Tal como vimos em Kopenawa (2015) e Krenak (2020), no que diz respeito a
relagdo entre humanos e a “Méae Terra”, ha varias concep¢des guarani que atestam
a indissociabilidade ou continuidade entre ambos:

A Méae Terra é um sistema vivo, e nds, seres humanos, somos uma
expressao de tantas outras faces que compdem uma sagrada teia.
(Wera, 2024, p. 35)

(...) somos descendentes das entidades da natureza e que elas
estao dentro de nés como forgas impulsionadoras, como poténcias
a serem equilibradas, como uma ancestralidade que sustenta a
alma: filhos da Terra, netos do Sol e da Lua, parentes dos animais e
das florestas. (Wera, 2024, p. 71-72)

O mesmo se da com relagdo a ancestralidade e, consequentemente, a
memoria:

O meu povo celebra a ancestralidade como uma bussola de
orientacao para a abundancia e a sabedoria. (...) esta relacionada a
prosperidade, porque nos oferece a sintese dos saberes que
herdamos de nossos antepassados (...). (Wera, 2024, p. 82-83)

E ndo poderia ser diferente no que tange a importancia do sonho na filosofia
ancestral guarani. A iniciadora de Wera nesse conhecimento, Tijary Wareju, é
considerada “sonhadora de caminhos” (nhe-nga oiko-anga) pelos Guarani, isto €,
‘uma pessoa que tem o dom de sonhar o melhor lugar para a comunidade habitar”
(Werd, 2024, p. 25). Na mitologia guarani o mundo € imperfeito, crenga que alimenta
exercerem um caminhar no mundo baseado no bem-viver, visando fazé-lo melhor,
assim como mobiliza-os a alcangar a “Terra sem Males” (Yvy-Mara-Eye). E séo
justamente esses ‘lideres guaranis, visionarios que captam sonhos de novos
horizontes e trilhas inexploradas [que inspiram] comunidades inteiras a buscar, em
longas jornadas, por uma Terra sem Males (...)” (Wera, 2024, p. 39).
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Um ultimo aspecto da sensibilidade de mundo guarani que gostaria de
destacar refere-se a sua concepgao de ser humano ou “som-de-pé” (tupy). Para os
Guarani somos “musicas caidas do Céu, entoadas pelos ‘Criadores da Vida'” (Wera,
2024, p. 44):

(...) € Tupa, que indica o ritmo do universo. Nesse sentido, a
esséncia do ser humano é um padrdo vibratério, ou seja, uma
energia que se manifesta em diferentes frequéncias”. (Wera, 2024,
p. 45)

Portanto, para que estejamos em harmonia conosco e com tudo e todos que
nos circundam € preciso que respeitemos nosso ritmo, esse padrao vibratério que
nos define como musica em determinada frequéncia. Tal concepg¢éao faz pensar no
mundo como uma grande orquestra, demandando-nos sintonia/sincronia para que
haja beleza na musica que emana. O que ouvimos, no entanto, atualmente, sdo

sons estridentes que ferem nossos ouvidos.

Quilombolas

O lider quilombola Anténio Bispo dos Santos foi um dos principais porta-vozes
dos modos de vida (modos de ver, de fazer, de sentir e de viver) e da cosmologia
quilombola ou, como expds, tradutor dos “saberes ancestrais” de sua “geracédo avo
da oralidade para a escrita” (Bispo dos Santos, 2023, p. 13), e seu livro “A Terra da,
a terra quer’ (2023) é exemplar nesse sentido. Assim como os demais autores
apresentados, Bispo dos Santos (2023) dirige-se aos “povos eurocristaos
colonialistas” ou “humanistas”, como se refere aos que impdem e incorporam o
projeto civilizatério Moderno Ocidental capitalista. Sua proposta de resisténcia a

esse projeto é designada “contracolonizagé&o” ou “contracolonialismo”:

O contracolonialismo é simples: € vocé querer me colonizar e eu néo
aceitar que vocé me colonize, € eu me defender. O
contracolonialismo € um modo de vida diferente do colonialismo. (...)
Podemos falar do modo de vida indigena, do modo de vida
quilombola, do modo de vida banto, do modo de vida ioruba. (...) Mas
se dissermos assim, nao enfraquecemos o colonialismo. Trouxemos
a palavra contracolonialismo para enfraquecer o colonialismo.
(Bispo dos Santos, 2023, p. 58-59)

Alias, uma de suas estratégias de defender-se do colonialismo é travar contra
este uma “guerra das denominagées: 0 jogo de contrariar as palavras coloniais como
modo de enfraquecé-las” (Bispo dos Santos, 2023, p. 13). Assim, o autor
potencializa suas palavras, que estao enfraquecidas, e enfraquece as do “inimigo”,

que estao potentes. Diz que, para isso, € preciso “semear as palavras” e “enfeiticar
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a lingua". Tal € o caso de desenvolvimento, que desconecta, ao passo que
envolvimento conecta; contra o saber sintético, utiliza o saber orgénico; ao dinheiro
ou troca, traz o compartilhamento... e assim sucessivamente (idem, p. 14).

Para Bispo dos Santos (2023), a colonizagcdo se da primeiro pela
desterritorializacédo, quebrando a identidade do “ente atacado” ao afasta-lo de sua
cosmologia e “de seus sagrados”, levando-o assim, impositivamente, a outro modo
de vida e dando-o outro nome. Processo este que o autor chama de “denominagao’,
como uma “tentativa de apagamento de uma memoria para que outra possa ser
composta” (idem, p. 12). Portanto, o envolvimento com a terra, no seu sentido mais
amplo, compde-se da manutencdo de uma memoria ancestral cosmologica e de
modos de vida proprios das comunidades quilombolas, elementos estes essenciais
na constituicdo identitaria dos individuos que as compdem.

O envolvimento com a terra é nitido em sua cosmologia, abrangendo uma
ampla diversidade de seres, expresso, por exemplo, pela nocdo de

“‘compartilhamento”:

As vezes vocé vai andando e encontra uma pedra bonita e
aconchegante para se sentar. Ou um lajedo bonito onde vocé se
deita um pouco e descansa. Esse compartihamento € tao farto, tdo
presente em nossas vidas (...). Se vocé vai andando e vé um rato
correndo no meio da mata, logo atras dele ha o risco de ter uma
cobra. Ele compartilha um aviso (...)". (Bispo dos Santos, 2023, p.
37)

Nos quilombos, somos compartilhantes, desde que tenhamos
nascido aqui ou que tenhamos uma relagao de pertencimento. E
qguando digo da relagao de pertencimento com o quilombo, falo de
uma relagdo do ambiente como um todo, com os animais e as
plantas”. (Bispo dos Santos, 2023, p. 38)

Ou ainda na maneira com que planejam e constroem suas casas:

Cada moradia deveria ser arquitetada com material local (...). Todo
bioma, todo ambiente, todo lugar nos oferta as condi¢cbes para viver
ali. (...) A casa tem que ser uma parte dos nossos corpos (...).
Precisamos olhar os astros e garantir uma sombra (...). A questédo
dos ventos também é fundamental (...). Tudo isso é questdo de
relacionamento com a natureza. (...) Vocé demarca a sua casa na
terra, mas demarca a sua casa também nos astros, para se
posicionar dentro de uma relagdo cosmoldégica. (Bispo dos Santos,
2023, p. 60, 61, 65 e 66)

Mas também na “confluéncia”, com outros povos, por exemplo:

Para que fizéssemos os quilombos, foi preciso trazer os nossos
saberes de Africa, mas os povos indigenas daqui nos disseram que
o que la funcionava de um jeito, aqui funcionava de outro. Nessa
confluéncia de saberes, formamos os quilombos, inventados pelos
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povos afroconfluentes, em conversa com os povos indigenas”.
(Bispo dos Santos, p. 45)

Tal como entre os povos Yanomami, Krenak e Guarani, no primeiro paragrafo
de “Aterra da, a terra quer” (2023), Bispo dos Santos destaca o relacionamento com
a natureza, a ancestralidade e a memodria como aspectos primordiais de sua
sensibilidade de mundo:

Nos primeiros passos da minha vida, os mais velhos me orientaram
a ouvir o canto dos passaros e os chiados da mata. Compreendo o
ambiente onde dei os meus primeiros passos como uma das bases
de langamento de minha trajetoria. Uma memdria maravilhosa desse
tempo, que ainda pulsa (...). (Bispo dos Santos, 2023, p. 10)

O autor, ao acusar os impactos socioambientais causados pelos excessos na
produgdo e no consumo, bem como no desperdicio gerado pelos modos
“colonialistas” de vida, defende o “necessario” como um valor, na “relagao organica”
com “todas as vidas”, na qual todas sdo necessarias; e em seus cultivos ou
atividades extrativas, plantando, pescando e coletando apenas o0 necessario: “A
cosmofobia € responsavel por esse sistema cruel de armazenamento, de
desconexao, de expropriagcao e de extragcao desnecessaria. A cosmofobia também
€ responsavel pelo lixo” (Bispo dos Santos, 2023, p. 27).

Por fim, o autor ataca diretamente o agronegécio, por sua modificagao dos
modos de cultivo (agora lineares) e ao uso de “veneno”, assim como a pecuaria
extensiva (criagao de animais cercados), falsamente promotores de elevagao da
produtividade, em fungdo dos impactos a longo prazo no ambiente como um todo.
Em contraposicdo a esses sistemas predatorios, o autor expés o0s modos
“contracolonialistas”, “naturais” ou “organicos” de cultivo e criagdo'®, numa
demonstragdo de conhecimento, preservacao e respeito pela natureza — a

“sabedoria cosmologica de nosso povo” (Bispo dos Santos, 2023, p. 91).

Nossa geragéo avo dizia que a gente planta o que a gente quer, o
que a gente precisa e o que a gente gosta, e a terra da o que ela
pode e o que a gente merece. (Bispo dos Santos, 2023, p. 90-91)

Seringueiros

Cunha e Almeida (2017), apresentam o contexto historico e ambientalmente
bem-sucedido das comunidades extrativistas amazonicas do Alto Jurua (Acre), que

resultou na criagcdo da primeira reserva extrativista brasileira (1990). Os autores

10 Vide capitulo “Criar solto, plantar cercado” (BISPO DOS SANTOS, 2023, p. 89-102).
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sublinham a importancia dos saberes tradicionais para a conservacao da floresta
como, por exemplo, os conhecimentos adquiridos nos 120 anos de extragao da
borracha, por parte dos seringueiros “locais”, ao mostrarem que os seringais nao
prosperariam se nao fosse mantida uma densidade de plantagdo adequada,
diferentemente do que foi equivocadamente tentado por grupos né&o locais ao
usarem densidades maiores, referenciadas nas plantagdes asiaticas. Naquela
regiao, as seringueiras devem estar dispersas pela floresta, evitando assim o mal-

das-folhas que acometeu plantagdes com densidades inadequadas.

FENOMENOLOGIA(S)

A emergéncia da “escola” fenomenoldgica se deu em um contexto de crise
da Modernidade, momento em que, segundo Marandola Jr. (2024, p.84), finda “a
ingenuidade progressista daqueles que acreditavam que a civilizagao europeia,
moderna, racional e iluminista, havia atingido o apice civilizatério”, quando, na
verdade, as promessas “douradas” de universalizacdo do desenvolvimento,
progresso, bem-estar social e todos os outros desdobramentos positivos
profetizados mostraram sua face obscura — “guerra, fome, preconceito, miséria,
racismo, uso da tecnologia e da razdo para dizimar seres humanos, para domina-
los, para depredar a natureza” (idem, ibidem).

Portanto, € com Edmund Husserl, no inicio do século XX, que tem inicio a
critica a esse malsucedido projeto civilizatério, o qual fundava-se, entre outros
pressupostos, no antropocentrismo, via um racionalismo objetificante que se
afastava do mundo; que relegava ao corpo o papel de recipiente do cérebro e a
natureza (Qquase humanos, ndo humanos ou mais que humanos) um recurso a ser
explorado; assim como, que desqualificava, para dizer o minimo, ontologias e
epistemologias que se deslocassem das eurocentricamente concebidas. Husserl,
entdo, ao defender um retorno as coisas mesmas, através do mundo-da-vida, pelas
vivéncias, experiéncias, reprotagonizando a dimensao sensivel, confronta o status
quo, redirecionando o olhar para o mundano, propondo uma filosofia “aterrada”.

Maurice Merleau-Ponty, por sua vez, avangou pelo caminho aberto por
Husserl e deu carne ao mundo-da-vida, brindando-nos com uma proposta de
sensibilidade de mundo que rejeitava o persistente dualismo cartesiano ao conceber
0 corpo como uma unidade indissociavel, o “corpo préprio”, dando-lhe centralidade

em sua filosofia:
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Nos reaprendemos a sentir nosso corpo, reencontramos, sob o
saber objetivo e distante do corpo, este outro saber que temos dele
porque ele esta sempre conosco e porque nés somos corpo. Da
mesma maneira, sera preciso despertar nossa experiéncia do
mundo tal como ele nos aparece enquanto estamos no mundo por
Nosso corpo, enquanto percebemos 0 mundo com NOSSO COrpo.
(Merleau-Ponty, 2018, p. 278)

Assim, em sua énfase corpdrea, o filésofo apontou a anterioridade do sensivel
e investiu no exame dos campos sensoriais, na sabedoria do corpo, potencializando
a dimensao pré-reflexiva, o “passo atras” em relagcédo ao simbdlico, ao metafisico, ao
a priori, ao pré-conceito. Mas esse corpo nao seria um corpo no mundo € sim um
corpo-mundo, porque a carne da Terra é a nossa carne € a nossa carne é a carne
da Terra. A exemplo da afirmacao do autor de que a percepgao € uma experiéncia
de todo o corpo habitando no "solo do sensivel" (Merleau-Ponty, 2018). Ou, de

acordo com Ingold (2011):

... estando o corpo vivo, primordial e irrevogavelmente, costurado no
tecido do mundo, nossa percepg¢ado do mundo ndo € nem mais nem
menos do que a percep¢do do mundo de si mesmo - em e através
de nos. (Ingold, 2011, p. 12)

Reflexdes que mostram a indissociabilidade entre natureza e cultura (cindida pela
Modernidade), confluindo, portanto, com os saberes ancestrais apresentados e que
se mantiveram inabalaveis diante do rolo compressor Moderno.

O pensamento de Merleau-Ponty, ainda, vai reverberar fortemente na
antropologia, pelo menos, por seu apelo corpéreo e, consequentemente,
experiencial envolvido, no trabalho do antropdlogo neozelandés Michael Jackson
que, aliando a experiéncia, via pratica etnografica, a fenomenologia, funda a
“antropologia existencial”. Em “Knowledge of the Body” (Jackson, 1983), por
exemplo, verifica-se que foi tal pratica que “proporcionou-lhe a experiéncia corporal
buscada, e professa pela fenomenologia de Merleau-Ponty, através do conceito de
‘corpo vivido’, e pela sociologia de Pierre Bourdieu (2001), a partir da nogao de
‘habitus’, de tal forma que a ‘praxis corporal’ assumiu um lugar de destaque em seu
trabalho” (Loguercio, 2025, p.135).

Martin Heidegger, por sua vez, juntamente com Merleau-Ponty, de acordo
com Marandola Jr. (2024), seria quem romperia mais radicalmente com a metafisica,
dominante na filosofia de entdo, na busca pelo “Ser’, que estad ai, no mundo,
habitando-o, portanto, em sua “existencialidade mundana” (idem, p.94). Assim, esse

aterramento, essa clareira aberta por Heidegger vai repercutir na geografia, dada
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sua Obvia (etimolégica) relagdo com o territorio, o espago, o lugar, sendo em seu
subcampo humanista que tal associagao se estabelece no corpo tedrico da disciplina
(Marandola Jr., 2013).

(...) ndo somos nds quem constituimos nossos lugares, como se o
espacgo fosse geométrico e a priori dado e nds nos deslocassemos
sobre o0 espago, demarcando-o. Compreendo, a partir de Heidegger
(2001), que sao os lugares que outorgam espagos € que nos
existimos e somos a partir dos lugares (...). (Marandola Jr., 2024, p.
114)

Portanto, é nesse “habitar’ mundano trazido por Heidegger (2001), ouvindo
os “‘murmurios do mundo”, como sugeriu Merleau-Ponty (2013), que se da a
confluéncia entre os “rios” dos saberes dos povos originarios, dos quilombolas, dos
fenomendlogos, dos antropdlogos e dos gedgrafos, somando forgas para tentar
reverter o antropocentrismo e a cisdo natureza-cultura promovidos pelo projeto

predatorio Moderno Ocidental.

ESTUDOS DAS RELAGOES ENTRE HUMANOS E MAIS QUE HUMANOS

A antropologia contemporanea, em contraste com a etimologia que a funda,
inaugura um subcampo dedicado a relagédo entre 0 humano e seu entorno, ou seja,
a tudo que vai “além da humanidade”, expressao que intitula o artigo de Tim Ingold
(2013), precursor no estudo dessas relagbes. E nestes estudos, mais uma vez, a
fenomenologia merleau-pontiana tera um papel crucial na inspiragao dos trabalhos
que se seguirdao, como podemos atestar pelo trecho a seguir:

(...) apesar do que a biologia mecanicista possa sugerir, 0 mundo
em que vivemos nao é feito apenas de coisas e espago: algumas
dessas parcelas de matéria, que chamamos de seres vivos, tracam
em seu ambiente, pela maneira como agem ou se comportam, sua
propria visao das coisas. S6 veremos isso se prestarmos atengao ao
espetaculo do mundo animal, se estivermos preparados para viver
ao lado do mundo dos animais em vez de negar precipitadamente a
ele qualquer tipo de interioridade. (Merleau-Ponty, 2004, p. 75, trad.
minha)

Sob importante influéncia da fenomenologia de Heidegger e, principalmente,
de Merleau-Ponty, Ingold vai dialogar ao longo de sua obra, se nao especificamente,
ao menos consistentemente, com questdes que envolvem as relagdes entre animais
humanos e mais que humanos, visto que defende “que reescrevamos a histéria das
relagées humano-animal, tomando essa condi¢gdo de engajamento ativo, de estar-
no-mundo, como nosso ponto de partida” (2000, p. 76). Uma de suas publicacdes

que trata exclusivamente disso é “What is an Animal?” (1988), na qual convida
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especialistas de diferentes disciplinas (antropologia cultural e social, arqueologia,
biologia, psicologia, filosofia e semidtica) a responder a questao titulo. Contudo, a
tematica aparece em varias outra obras, como no seu livro seminal “The Perception
of Environment’ (2000), no qual varios capitulos sdo consagrados a ela. Destaco
dois excertos de suas publicacdes que sido bastante ilustrativos nesse sentido. O
primeiro, inspirado em Donna Haraway (2022), em sua nog¢ao de “tornar-se com”,
diz que:

(...) quer estejamos falando de humanos ou de outros animais, eles
s&o a qualquer momento o0 que se tornaram, e o que se tornaram
depende de com quem estdo. (Ingold, 2013, p. 21)

Deriva do trecho acima a nogao de “correspondéncia” (Despret, 2013; Ingold,
2016; Loguercio, 2023), que trata das relacdes transformadoras, as que ocorrem no
ponto médio entre um e outro, ou seja, aquelas que nos fazem abandonar nossas
posicdes anteriores, que nos fazem sair das margens opostas do rio e nos
encontrarmos no meio da correnteza, aquelas que nos fazem “confluir’, como diria
Bispo dos Santos (2023). E o segundo:

O que realmente distingue a antropologia (...), € que ela ndo € um
estudo de, mas um estudo com. Antropdlogos trabalham e estudam
com pessoas'. (...) Fazemos nossa filosofia ao ar livre. E nisso, o
mundo e seus habitantes, humanos e ndo humanos, sdo nossos
professores, mentores e interlocutores. (Ingold, 2011, p. 238, trad.
minha)

Outra contribuigdo relevante nos estudos aqui tratados € a do grupo de
pesquisa francés, liderado pelo etdlogo Dominique Lestel (Lestel; Brunois; Gaunet,
2006), o qual propde uma Etologia-Etnolégicaassociadaa uma Etnologia-Etolégica.
Segundo eles, animais humanos e animais mais que humanos compdem
‘comunidades hibridas”, nas quais cada espécie participante, com suas
idiossincrasias, “converge” para uma sociabilidade diferente daquela que cada uma
formaria com seus proprios coespecificos. Além disso, tais particularidades ainda
contribuiriam, em termos de “complementaridade”, na formagcdo dessas
comunidades. Os autores também destacam que sado fundamentais para a coesao
das comunidades formadas a partilha de “significados, interesses e afetos”.

Em torno da questdo da domesticagao, tem-se o trabalho das antropdlogas
Cassidy e Mullin (2007), compilando artigos de multiplos autores que discutem o

tema a partir de diferentes subdisciplinas,em diferentes escalas de tempo e espaco.

" Vale lembrar que para Ingold (2006) a classificag&o “pessoa” vai “além da humanidade”.
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Essas contribuicbes apresentam novas formas de pensar a domesticacao,
contrastando as perspectivas tradicionais, baseadas naideia da imposi¢ao unilateral
e progressiva de relagdes exploratdrias dos humanos sobre os mais que humanos,
com o reconhecimento do papel ativo desempenhado pelos mais que humanos na
suas relagdes com humanos (através de mutualismo, coabitagdo ou comensalismo),
bem como postulando a domesticacdo como um processo continuo entre humanos
e mais que humanos.

O gedgrafo ambiental Jamie Lorimer, no artigo “Nonhuman charisma” (2007),
procura entender por que certos pesquisadores dedicam suas carreiras a causa
ecoldgica e, em especial, ao estudo de certas espécies animais, encontrando sua
resposta no que chamou de “carisma nédo humano”. Segundo o autor, este tem trés
dimensdes: “ecoldgica, estética e corporal” e pode ser definido como “as
propriedades distintivas de uma entidade ou processo ndo humano que determinam
sua percepgao por humanos e sua subsequente avaliagao” (Lorimer, 2007: 915).
Lorimer rejeita a ideia de carisma inato em favor de uma abordagem relacional, isto
€, como algo que emerge nos encontros, invocando emogdes e afetos, dimensdes
imprescindiveis em qualquer investigagao relacional.

Por fim, o livro da antropdloga Anna Tsing, que ganha tradugéo para o Brasil
em 2022 sob o titulo “O Cogumelo no fim do mundo: sobre a possibilidade de vida
nas ruinas do capitalismo”, é outro exemplar que investe nas relagcdes ou, conforme
a autora, nas “socialidades mais que humanas”, aqui entre os cogumelos matsutake
(Fungi), os pinheiros (Pinus) da floresta do Oregon, os coletores Mien (etnia do
Sudeste Asiatico imigrante nos EUA) e os consumidores japoneses, para citar
alguns de uma cadeia extensa, tipica do modus operandi capitalista. Sdo muitas as
inspiragdes presentes nesta publicacio, vale dizer, por ora, que a abordagem de
Tsing (2022), ao “perseguir’’? os cogumelos, rompe com a primazia antropocéntrica
humana, ao situa-la como mais uma espécie associada ao cogumelo, que necessita
da “transformacgao” humana nas florestas para poder emergir dessas “ruinas”. Diante
dessa situacionalidade, a divisdo natureza-cultura operada pelo projeto Ocidental
Moderno capitalista € borrada, assim como é problematizada a no¢ao de “natural’.

Portanto, a autora realiza uma etnografia bastante original, complexa,

2 Provavelmente inspirada na teoria do ator-rede de Bruno Latour (2012) e que faz lembrar do
documentario “llha das Flores” de Jorge Furtado (1989), que “persegue” tomates.
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proporcionando assim uma grande diversidade de vieses de analise, trazendo novos

ventos para pensar modos de resisténcia a predagao ambiental vigente.

VIRADA ONTOLOGICA

O movimento contemporaneo conhecido como “virada ontolégica” (mais
atribuido, do que autoatribuido) emergiu no interior do campo antropolégico, o qual,
para além das distingdes de abordagens de seus “integrantes”, partilham da critica
ao divisor natureza-cultura. Seus componentes também comungam da ideia de um
retorno as coisas em si, contrapondo-se as antropologias simbdlicas, dominantes no
contexto de entdo. Assim como, rejeitam o primado da excepcionalidade humana e
0 consequente antropocentrismo Moderno Ocidental hegeménico. Juntamente com
Tim Ingold e sua “Ecologia da vida”, ja amplamente caracterizada acima, elegi os
seguintes autores a compor tal “virada”.

Bruno Latour (1994), propdée uma “antropologia no centro” ao eleger a
“ciéncia” como objeto de investigagdo. Defende a existéncia de hibridos de natureza
e cultura, e ndo dominios polarizados puros como pretende o pensamento Moderno
Ocidental, com isso posiciona simetricamente as agéncias de “ndo humanos” e
‘humanos”.

Eduardo Viveiros de Castro (1996), pesquisando com os povos amerindios
amazonicos, vai apresentar a sofisticacao do pensamento destes, definindo-o como
“perspectivismo”. Conforme o antropélogo, a caracteristica principal das concepgdes
de mundo amerindias € serem essencialmente diferentes das nossas, a exemplo de
apresentarem multiplas naturezas, determinadas pela diversidade de corpos e seus
pontos de vista (perspectivas); e uma unica cultura humana, centrada na unidade
espiritual de todos os entes. O autor destaca ainda que cada ponto de vista vai criar
um sujeito, e ndo um objeto, através do agenciamento deste na relagdo que se
estabelece, e serdo agentes tanto humanos como mais que humanos — deuses,
animais, plantas, mortos, montanhas, rios, raios, trovdes etc.

Philippe Descola (2023), também entre os povos amerindios amazdnicos, em
especial com os Achuar do Peru, reconstitui sensibilidades de mundo cunhadas de
“animista”, a qual, ontologicamente, em vez de questionar o “sentido do ser’,
questiona a “posicdo do ser” no cosmos/caos, que nao se encontra na
representagdo, mas na coisa, no corpo. Neste sistema, muitos humanos e mais que

humanos partilham um mesmo tipo de interioridade / subjetividade, dotando-os de
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caracteristicas sociais comuns. O autor vai sugerir, pelo menos, quatro ontologias
que se definem pelas semelhancgas e diferencas fisicas (fisicalidades) e subjetivas
(interioridades) entre os entes em relagdo: animista (interioridades similares e
fisicalidadesdistintas), totemista (fisicalidades e interioridades similares), naturalista
(interioridades distintas e fisicalidades similares) e analdgica (interioridades e

fisicalidades distintas, modelo Ocidental).

ESTUDOS DA MODERNIDADE, COLONIALIDADE E DECOLONIALIDADE

A tematica da “decolonialidade” compde este estudo por sua vocacao a
desobediéncia, principalmente, a colonizagao ontolégico-epistemoldgica ocidental,
operada desde o advento da modernidade nascente (século XVI) até os dias atuais.
Processo este que se expressa através do conceito de “colonialidade” - introduzido
por Quijano (2005) e elaborado por Mignolo (2017) — expondo sua face oculta “mais
escura”.

“Colonialidade” equivale a uma “matriz ou padrao colonial de poder”,
(...) um complexo de relagdes que se esconde detras da retdrica da
modernidade (o relato da salvagao, progresso e felicidade) que
justifica a violéncia da colonialidade. (Mignolo, 2017: 13)

Mignolo (2017), entdo, vai abrir a “caixa preta” da modernidade, mostrando
que sua légica (oculta) decreta o racismo epistémico (seres menos racionais) e
ontoldgico (seres humanamente inferiores) aos ndo ocidentais, o qual funda-se na
hierarquizagdo interconectada das diferengas: étnico/raciais; de género e
sexualidade; espirituais e religiosas; estéticas; de conhecimentos e cosmologias;
linguisticas; de constituicdo dos sujeitos, entre outras. Tendo-se, assim, uma
imagem muito mais ampla da extensdo das sequelas deixadas, e ainda em
progresso, pelo processo civilizatorio ocidental moderno.

Como ilustragcdo de sua proposta decolonial (Mignolo, 2017), apresento as
seguintes passagens que esclarecem o sentido da “decolonialidade” e introduzem a
noc¢ao de “desprendimento”

(1) (...) uma vez que nos desprendemos (..) € preciso que nos dirijamos ao
reservatério de formas de vida e modos de pensamento que tém sido
desqualificados pela teologia cristd, a qual, desde o Renascimento, continuou

expandindo-se através da filosofia e das ciéncias seculares (...). (p.17)
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(2) Desprender-se significa ndo aceitar as opgdes que lhe brindam. Nao pode evita-
las, mas ao mesmo tempo nao quer obedecer. Habite a fronteira, sente na fronteira
e pense na fronteira no processo de desprender-se e resubjetivar-se. (p.19)

(3) (...) pode-se desprender-se e permanecer preso as categorias das linguas
ocidentais modernas e imperiais? (...) [Sim, pois] os corpos que as falam habitam
memorias diferentes, e, sobretudo, diferentes concepgdes e “sensibilidades” de
mundo. (p.20)

(4) Pensar habitando a fronteira modernal/colonial, sendo consciente dessa situacao,
€ a condicdo necessaria do pensar fronteirico decolonial. (...) e para nos
desprendermos precisamos ser epistemologicamente desobedientes. (p.20)

(5) (...) a ideia de modernidade é uma ficgcdo na qual o eurocentrismo se funda e
devemos trata-la como tal (...). Hoje diriamos que mais que “nos modernizar’ a
orientacao € para “nos naturalizar”. Isto €, na medida em que o discurso constitutivo
da modernidade separou ser humano e natureza, cultura e natureza, e nos fez
esquecer que somos (...) natureza. Por isso, a tendéncia hoje é a de naturalizar-nos

mais que nos modernizar. (p.26)

CONSIDERAGOES FINAIS

O tecido formado, pelo entrelagamento dos fios das multiplas sensibilidades
de mundo apresentadas, mostra-se multicor, porém, suas nuances nao destoam
nessa combinagdo. As evidéncias do carater predatério do projeto Moderno
Ocidental capitalista, sdo unanimidade. Da mesma forma, a denuncia da extensao
dos impactos por ele gerado, considerando o destaque dado aqueles que
repercutem no meio ambiente. Nesse sentido, verificou-se que a cisdo entre os
dominios cultural e natural e as consequentes concepgdes antropocéntricas e de
excepcionalidade humana, promovidas pela modernidade, emergem como
elementos centrais. O antidoto “contracolonial”, “decolonial”, do “bem-viver’ ou
oriundo de outras formas de resisténcia observadas, expressa-se através dos
distintos “modos de vida”, “habitares”, “fazeres-saberes-seres”, enfim, o que
convencionou-se chamar de “sensibilidades de mundo contra hegemonicas”, as
quais ttm em comum os alternativos modos de “relacionamento com a natureza”,
de “compartilhamento”, de “envolvimento”, de “correspondéncia”, de “aterramento”,
de “mundanidade” etc. - refletidos na continuidade dos dominios humanos e mais

que humanos, ou no respeito a e consideragdo de uma diversidade abrangente, no
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interior da qual o humano € apenas mais uma espécie, entre tantas outras,
associada nessa imensa trama de fios vitais. Portanto, espero que a “confluéncia”
desses distintos “rios”, formados por uma diversidade de “saberes ancestrais
cosmologicos”, possa afetar nossos sentidos, emocionar-nos, estimular nossos
sonhos, a fim de podermos imaginar outros modos de ser-e-estar-no-mundo e,

assim, adiar “a queda do céu”, “o fim do mundo”.
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